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POBLET

Us dono la pau, us deixo la meva pau. Jo no us la dono com el mén la dona. Que els vostres cors
s'asserenin i no tenim (Jn 14,27). Vivim temps accelerats en queé resulta molt dificil
desempallegar-se dels ritmes quotidians de feina i també del devessall d’entre-
teniments que les tecnologies de la informacié i de la comunicacié ens ofereixen
gairebé de manera il-limitada. Ens cal la pau.

Jests, perd, va molt més enlla d’una pau que posi fi a un conflicte beél-lic. Jests
ens ve a dir que la pau auténtica, la que després es reflecteix fisicament en el mén,
consisteix a acceptar la pau que ell posa en el nostre interior. La pau de Crist és
una pau espiritual que podem conservar sigui quines siguin les circumstancies que
vivim. Esta per dessota i per damunt de les nostres alegries i angoixes.

Aquesta pau, tanmateix, no s’obté a base d’esfor¢ personal: és un do. Nosal-
tres ens hem de limitar a obrir-nos-hi i a demanar-la en el silenci, el gran absent
de la nostra civilitzacié contemporania. Déu sembla que prefereix el silenci per
parlar-nos. Sant Benet en la seva Regla (capitol VI) parla del silenci i ens diu clara-
ment: Parlar i ensenyar pertoca al mestre, callar i escoltar correspon al deixeble. 1 és aquesta
actitud dels deixebles que escolten el Mestre en el silenci, el que ens cal per demanar cada
dia la pau de Crist. Es a les nostres mans vetllar perqué els nostres cors s’asserenin i no temin
tot mantenint-los oberts per tal que I'Esperit pugui donar fruits en nosaltres.

Els cristians hem de ser, per damunt de tot, gent de pau. El papa Francesc ens n’esta
donant practicament una exhortacié a cadascuna de les seves declaracions. La pau interior,
pero, no significa un quietisme esteril siné que ens ha d’abocar a actuar quotidianament
d’acord amb I’evangeli. Ara bé, I'accié no resulta fecunda si no neix d’una profunda espiritua-
litat. I és en aquesta direccié que la Germandat de Poblet esta preparant amb gran il-lusio i
esforc el I Congrés Internacional d’Espiritualitat per a la primera setmana de juliol de I’any
2020. El Congrés porta el segiient lema en portada: Un cristianisme per a la transformacié personal i
social. Tres en son els objectius: a) revalorar els elements fonamentals d’una renovada espiri-
tualitat cristiana per al mén d’avui; b) reflexionar sobre els aspectes humans i espirituals que
poden portar-nos a una transformacié en la manera de viure; i ¢) viure una experiéncia de
silenci i de trobada amb les fonts de 'espiritualitat cristiana.

Del 2 al 5 de juliol del 2020, doncs, si Déu vol, s’oferiran ponéncies, exposicions i comu-
nicacions per reflexionar, meditar i debatre diverses qiiestions a partir de la visi6 integradora
i cosmoteandrica de Raimon Pannikar en un ambient de silenci i de contemplacié. Els contin-
guts del Congrés giraran al voltant de tres grans eixos tematics. En primer lloc la dimensié
humana i material (anthropos), és a dir, els diferents contextos i ambits de relacié personal,
social, politica, artistica i fraternal com a encarnacié de la divinitat. En segon lloc tractarem
la dimensié espiritual (Theos): mistica, contemplacid, interioritat, etc. I, finalment, la dimen-
si6 ecologica (cosmos), és a dir, la naturalesa, I'entorn i I’ecologia com a expressié del que és
divi. En el proper ntimero de “Poblet” (desembre), informarem en un article llarg de tota
la planificaci6é del Congrés. Us animem ja des d’ara a fer reserva d’agenda i a participar-hi.

A T’hora de tancar aquest nimero ens arriba la noticia de 'eleccié de mossén Joan Plane-
llas com a arquebisbe de Tarragona i primat. Li desitgem tota mena d’encerts. | agraim també
a monsenyor Jaume Pujol, que des del 2004 ha pasturat la didcesi tarragonina, 'excel-lent
tasca realitzada durant tot el seu pontificat.

EDITORIAL




Un nou ndmero de la revista Poblet arri-
ba a les vostres mans. Potser més que altres
vegades mirareu encuriosits i un xic expec-
tants 'editorial i el portic. Quan I’'any 2000
la Germandat va reprendre les seves activi-
tats ho feia amb un doble objectiu: recupe-
rar un grup de laics vinculats a la comunitat
monastica, amb l'ajut dels quals I'any 1940
s’havia restaurat la vida cistercenca a Poblet,
i donar-li una dimensié més espiritual.

La Germandat es va fundar els anys qua-
ranta i tenia com a objectiu ajudar aquella
incipient comunitat, sobretot materialment.
Tot estava per fer i la mateixa Germandat
va restaurar edificis i dependéncies, gracies
a l'ajut economic de molts dels seus mem-
bres. Passats els anys, no podem dir que la
restauracié del monument estigui del tot
enllestida, perqué sempre quedaran coses
per fer, i ara és més que mai una tasca de
les institucions i les administracions pu-
bliques, ja que el monestir és propietat de
I'Estat. Aquell parentesi de finals del segle
XX i inicis d’aquest segle XXI permeté a la
Germandat replantejar objectius i ressituar
aquesta associacié en una altra dimensio.

La Germandat nasqué en temps dificils,
pocs anys després de l'acabament d’una
guerra civil cruel i durant una no menys
dura postguerra. Malgrat totes les dificul-
tats, persones amants de Poblet, de proce-
déncies i idees diverses, foren capaces de
tirar-la endavant i de portar a terme moltes
obres i activitats. Una d’elles, no pas la me-
nor, fou ajudar a la publicacié d’una revista
que amb la capcalera Poblet aportés quelcom
a aquella societat que, sacsejada per tants
esdeveniments, maldava per recuperar una
certa normalitat. Desgraciadament la vida
d’aquella primera publicacié fou efimera.
Ni en aquells temps dificils la German-
dat no cerca mai ser una altra cosa que un
grup de gent que estimava Poblet i la seva
comunitat, i I'ajudava en la mesura de les

seves possibilitats. Voldria avui recordar un
d’aquells protagonistes, Felio A. Vilarrubias
i Solanes, que recentment ens ha deixat, el
qual durant molts anys en fou secretari i que
imprimi una gran eficacia en la seva gesti6
aconseguint innombrables fites; gent com
ell, amants de Poblet i amb una fe de pedra
picada, estimaren i serviren la comunitat i el
monestir amb generositat.

Quan I'any 2000 la Germandat recupera-
va la seva activitat i la reorientava vers un ca-
racter més espiritual sorgiren moltes inicia-
tives impulsades per aquella Junta presidida
per Ramon Maria Mullerat, sota I'aixopluc
de I'abat Josep Alegre. Una d’aquestes fou
la idea de crear una revista i alhora d’es-
collir-ne un titol. Aquest, naturalment, no
podia ser altre que Poblet recuperant aix{ la
historica capgalera. La Germandat, i la seva
revista, no nasqueren ni es recuperaren per
crear polemiques. Llastimosament ja n’hi ha
prou de polémiques en els mitjans de comu-
nicacié socials, tan en els convencionals com
a les xarxes. La Germandat i la seva revista
renasqueren per ser vincle d’'unié entre gent
de procedéncia molt diversa, d’idees sovint
divergents, perd unides per una mateixa re-
alitat: Poblet. En uns temps marcats per la
divisié, sovint artificial, ens calen punts de
contacte, d’entesa, de trobada. Aquest és
el sentit amb que la Germandat recupera
la seva activitat ’'any 2000, no ho oblidem.
Aquella Junta, nomenada per 'abat Josep
I’any 2000, alhora que incorporava noves
generacions de germans, en mantenia d’al-
tres ja veterans. Lexperiéncia, crec jo, fou
reeixida i sobretot enriquidora. Fs massa
facil crear tensions innecessaries, ho veiem
en la nostra societat i ho veiem fins i tot en
la nostra Església. Per aix0 associacions com
la Germandat tenen encara un sentit, potser
fins i tot més sentit que mai. Certament cal
uns minims que ens uneixin, ens cal com-
partir una fe que esdevé I'eix vertebrador de



I'Església, pero els germans i germanes, els
integrants de la Germandat, no sén unifor-
mes pero alhora tenen quelcom en comd:
I'amor a Poblet.

Celebrem enguany el nové centenari de
la Carta Caritatis, un document molt impor-
tant per a I'Orde Cistercenc, que establi
la relacié entre els monestirs, basada fona-
mentalment en 'anomenada filiacié, relacié
entre les cases fundadores i les seves filles o
fundacions. Una relacié de comunié i alhora
d’autonomia. Avui també, quan tantes coses
s6n posades en qiiestid, ens cal fixar-nos en
aquestes dues idees: comunié i autonomia.
Destacant la nostra propia idiosincrasia no
oblidem alld que ens uneix; perqué separar
és facil, trencar ponts no és massa dificil;
perd un cop trencats reconstruir-los és tas-
ca de titans.

No sén temps facils ni per al mén, ni
per a I'Església en particular. Sovint perdem
les formes i posem I'accent en la diferéncia
amb un grau tan elevat que impossibili-
tem l'entesa. Tots som coneixedors de
com el nostre mén hipercomunicat
cau en la desqualificacié, quan no
en linsult, sovint des de I’ano-
nimat i la impunitat. S’arriben
a oblidar coses tan fonamentals
per a nosaltres creients, com
els mateixos ministeris dins de
I’Església, un oblit del qual mas-
sa sovint el ministeri de Pere és
victima privilegiada.

Potser seria massa agosarat dir que ens
cal recuperar la sensatesa, perque seria afir-
mar que I’hem perdut del tot i aix0 seria
molt greu. Pero si que ens hem d’esforcar
per mantenir-la, no defallir i treballar per
no abandonar-la mai. Al cap i a la fi no som
tan sols responsables del nostre propi des-
ti, sin6 que del que nosaltres fem, de com
actuem ara, en depén en bona part el futur
dels qui ens succeiran.

Fa pocs mesos es publicava un llibre en-
trevista del claretia Fernando Prado amb el
papa Francesc amb el titol La forca de la voca-
cié, la vida consagrada avui. A part de recoma-
nar-ne la lectura, voldria ara destacar-ne un
sol aspecte. El papa Francesc recomana als
religiosos no perdre mai de vista les «tres
p»: pobresa, pregaria i paciéncia. Certa-
ment som nosaltres, els consagrats, els pri-
mers que les hem de viure; seguint, pero,
els objectius de la Germandat consistents a
aprofitar el que sigui aprofitable de la nostra
vida monastica sota el carisma cistercenc, us

convido a reflexionar sobre aquestes
«tres p».

Octavi Vila, abat
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EL RECES D’ADVENT

El passat 1 de desembre del 2018 tingué lloc I"habitual recés d’ Advent organitzat per
la Germandat de Poblet. Ens en fa la cronica la doctora Mar Galceran, membre de la

Germandat.

Leucaristia

Una quarantena de persones ens
aplegarem, a primera hora del mati, per
comengar la jornada de reflexié compartint
'eucaristia presidida pel P Abat. Amb ella ens
introduirem a la comunid fraterna i espiritual,
i ala invitacié del P Abat a mantenir-nos en
un estat de vigilancia i d’atenci6 plena en tot
moment. L Advent, ens recordava el P Abat
en la seva homilia, ens convida a deixar de
banda les nostres preocupacions per tal que
no ens afligeixin el cor. Lanunci del Regne,
va dir el PAbat, ens crida a estar atents, a vigilar,
a no caure en escepticisme, en la indiferencia, a no
quedar-nos tan sols en les critiques, en les queixes, en les

lamentacions, en les murmuracions; siné a posar-bi el

coll per testimoniar ara i aqui el seu Regne. | afegia ser
testimonis del Regne és ser testimonis d’esperanca en un
mén desesperanat, (...) vol dir viure no pas centrats en
els nostres petits objectius sind en un de molt més elevat,
I'tinic que és digne de ser esperat, pel qual val la pena
fins i tot donar la vida com ho feu Jesiis i com ho han
fet tants d’altres. La nostra esperanca no ha de ser un
optimisme fugisser, ni una quimera, siné una esperanga
realista, assumint les dificultats i les contradiccions del
dia a dia.

La conferéncia i la lectio

Amb aquesta predisposicio a la vigilancia
i abandonament dels nostres neguits i la
invitacié a ser testimonis d’esperanca, ens
vam disposar a escoltar amb atenci6 la

Els assistents a la conferéncia després de "eucaristia.




conferéncia de fra Borja: El Senyor ve, que va
tenir lloc al palau de I'abat. Podeu llegir-la
integrament en aquest mateix ndmero.

Fra Borja ens va oferir alguns elements de
reflexié i meditaci6 sobre la figura de Joan
Baptista i Maria de Natzaret, protagonistes
dels textos de la litargia d’Advent, a la llum
d’un recorregut per la historia i el missatge
d’alguns dels profetes de I’Antic Testament.
Aquests darrers ens van ajudar a comprendre
i interpretar el missatge apocaliptic de Joan i
la intuicié profética de I'encarnacid, acollida
en el si de Maria.

Després, i tenint en compte les dtils
indicacions practiques sobre la lectio divina
exposades per fra Lluis Sola, ens vam disposar
a compartir-la per grups a partir d’alguns
textos dels evangelis dels dies de Nadal.

Presentaci6 de les antifones de la O

Varem iniciar la tarda posant en comu
el treball en grups realitzat al mati i, tot
seguit, el P Josep Alegre ens va comentar
i presentar el seu llibre Set melodies al cor per
al retaule de Nadal, un recull sobre els seus
comentaris a les antifones de la O. El
P Alegre va comengar fent al-lusi6 al bell
titol d’aquesta obra: les melodies al cor.
Una bonica metafora de la vida espiritual
que esdevé el fil conductor de tota I’obra.

Cada home, cada dona, cada ésser
huma porta a dins una bella melodia que
ha sembrat el Creador. La nostra missié
és desenvolupar-la i fer que s’escolti arreu!
Potser la nostra melodia personal no sigui
suficient perqué es faci sentir; per aixo és
important que aquesta melodia sigui una
melodia coral. “Canteu tots a cor”. Perque
el Nadal és Déu en nosaltres, no Déu en
mi. La vida del cristia ha de ser un anar
a lencontre del germa per a fer aquest
nosaltres. | aquest ha de ser el cami de tota
la vida, anar caminant vers aquest horitzd.
Escoltar aquesta melodia i anar-la afinant

Josep Alegre Vilos

e el Pkl

Achvari
Fl ]
FPLC

Portada del llibre de les Antifones de la O del P Josep Alegre.

cada dia amb els altres demana fer silenci en
el nostre cor, tal i com va fer Maria.

El cor, ens diu el P Alegre, no és una
biblioteca on podem emmagatzemar idees;
el cor seria més aviat com un ventre matern.
Es qui rep una llavor per propiciar una vida
nova. Per aixo Santa Maria, mare de I'’Amor, ens
obre el cami a aquest misteri del Naixement de Déu
com a home, que ens parlara en el nostre llenguatge per
dir-nos: Déu t'estima. Necessites que aquesta Paraula
de Déu sigui una fletxa que arribi al teu cor, fins
que puguis dir: defalleixo d’'amor, perqué quina altra
experiencia més viva podem arribar a viure, quan ens
sentim “tocats d’Amor "

Amb aquest desig de deixar-nos robar el
cor per ’Amor encarnat de Déu, finalitzava
I'exposicié del P. Alegre.

Finalment,
semblantment com el vam comencar: en
comunié espiritual compartint les vespres
monastiques.

varem cloure el recés

Mar Galceran
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EL NADAL I LA TRADICIO
PROFETICA

Fra Borja Peyra, monjo de Poblet, va ser I'encarregat d’exposar-nos la conferencia

inicial del Recés d’ Advent acabada la missa. Ell mateix ens ba ofert un resum del que

ens va dir.

Introduccio

Per tal de preparar la contemplacié del
misteri del Nadal i de propiciar-ne un acos-
tament sempre renovat i viu, I'Església ens
proposa en la litdrgia de ’Advent, a través de
les antifones i els textos de l'ofici divi i dels
evangelis escollits per a la missa dels diumen-
ges, una meditaci6 al voltant de dues figures
principals: Joan Baptista i la Verge Maria.

Si el precursor acapara el protagonis-
me durant les primeres setmanes, la mare
de Jests, Maria, aquella que gaudeix de la
més gran intimitat amb el Salvador perque
el porta en el seu si, va ocupant progressi-
vament el centre d’atencié. | aixi es realitza
de nou, simbolicament, alldo que el Baptista
diu d’ell mateix: Ell ha de créixer i jo be de minvar
(n 3,30).

Ara bé, la figura i el missatge de Joan
Baptista, observats amb una mirada atenta i
deslligada de representacions potser un xic
massa estereotipades, ens resulta, si més no,
sorprenent. En I'inici del Nou Testament,
en ser anunciada la Nova Alianga, I'Alianca
de 'amor que dona compliment a I’Alianca
de la llei, esperariem trobar una predicacid
més amable, un anunci de I'amor divi menys
barrejat d’amenaces i de temor: Ara la destral
ja és ran de la soca dels arbres, i tot arbre que no dona
bon fruit és tallat i llengat al foc. [...] Ja té la pala a
les mans per ventar el gra de 'era; entrara el blat al
graner, perd cremara la palla en un foc que no s’apa-

ga (Mt 3,10-12). Ens sobta efectivament la
duresa d’aquest missatge, la seva insisténcia
en el judici i en la justicia, el seu caracter
apocaliptic.

Per entendre i penetrar la veritat d’aques-
ta predicaci6 i comprovar la seva harmonia
amb la resta de I’evangeli, ens caldra situ-
ar-la, al seu torn, dintre del context profe-
tic, entendre-la com a dltim esglad d’aques-
ta tradicié, com a frontissa entre I’Antic i
el Nou Testament. Joan és el precursor del
Messies que ha de néixeriala vegada I'tltim
dels profetes, i aixi ell encarna la continuitat
necessaria entre I'anunci i la realitzacié de
les promeses fetes per Déu al seu poble.

En aquesta succinta exposicid, intenta-
rem fer un breu recorregut per la historia i el
missatge dels profetes més representatius'
per tal de situar correctament la predicacid
del Baptista i per veure la llum caracteristica
que aporta la tradicid profética al misteri del
naixement del Senyor. Esperem que aquest
esfor¢ ens ajudi a encarar la celebracié del
Nadal tot orientant correctament la nostra
pietat i els nostres sentiments i no cedint a
la temptacié de deixar-nos portar per l'ac-
titud potser massa afectiva, superficial i es-
teril a queé ens invita un cert tipus de pietat
moderna...

I Segueixo en aquesta exposicié de la tradicié
profetica, el llibre de Louis Bouyer, La Biblia i I'Evangeli,
Estela, Barcelona, 1964.
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La Nativitat amb els profetes Isaies i Ezequiel (1308), de Duccio di Buonisegna (Galeria Nacional de Washington).

Amos i Osees

Ladveniment del “Dia del Senyor” cons-
titueix el nucli central de la predicacié del
profeta Amos, pero la significacié d’aquest
“Dia” resulta certament ambivalent. D’una
banda, és el dia terrible en que Déu ha de
manifestar-se definitivament al mén, en que
la Historia presentara la seva vertadera fag i
el seu significat ocult. Es el dia en qué Déu
irrompra en el mén per aplicar la seva jus-
ticia inexorable i jutjar els homes: No serd,
dowcs, fosca, i no pas llum, el dia del Senyor> Sera un
dia de tenebres, sense gens de claror (Am 5,20). A la
vegada, és el dia en qué Déu restablira Israel
en la seva dignitat original, en que restituira
la relacié amb el poble en la puresa dels seus
origens: Aquell dia, aixecaré la cabana de David,
que esta caient. En refaré les esquerdes, n’aixecaré les
ruines, la reconstruiré com era abans (Am 9,11).

Per entendre el significat i la magnitud
d’aquest missatge, cal situar-lo en el context
de la lluita menada pels profetes contra la

idolatria. Per al profeta, Déu i els idols s6n
dues realitats ben oposades. Els homes esta-
bleixen amb els idols un pacte abjecte, una
alianga d’esclavitud que té en el seu origen
I'egoisme i la insensatesa humanes. Chome
necessita un idol per tal que aquest satisfaci
els seus desitjos, perque realitzi i complei-
xi els designis de la seva voluntat egolatra.
Lidol s’avé a complir la seva part del trac-
te, perd a canvi de la satisfaccié de les ne-
cessitats humanes, exigeix un sacrifici, una
manutencié, en definitiva, la donacié de la
vida d’aquell qui fa recurs a ell. D’aquesta
manera ’home es veu tancat en un pacte
d’esclavitud que ell lliurement ha contret,
on la lliure voluntat se sotmet perversament
a l'objecte del seu propi desig.

L’Alianga oferta pel Déu d’Israel reves-
teix, en canvi, un caracter radicalment opo-
sat. En aquesta alianga, és Déu qui pren la
iniciativa d’establir un pacte, és el Déu lliure
qui lliurement i per amor s’adrega als homes




El profeta Amés, (1800-05) d’Aleijadinbo
(Congoiias, Minas Gerais, Brasil).

amb la seva paraula i es dona a ells per tal
d’alliberar-los dels seus pactes idolatrics, de
les cadenes amb que ells mateixos han em-
presonat llur voluntat. Déu es revela com a
creador de 'home i com el seu Pare. Es el
Déu que I’ha creat a la seva imatge i sem-
blanga i que vol retornar-lo a la intimitat del
paradis, esquincant el cel i davallant fins a
ell

El Dia del Senyor sera, doncs, terrible
i meravellés alhora perque de cop tots els
pactes idolatrics seran descoberts i anul-lats,
la mentida en que ’'home ha escollit de viure
sera posada a plena llum i, a la vegada, I'’ho-
me i Déu tornaran gaudir de I'amistat per-
duda, tornaran a estimar-se com s estimen
un pare i un fill. D’aquesta manera, el Dia
del Senyor revestira efectivament la forma
d’un judici en que la condemna tindra, pero,
un caracter medicinal, on s oferira la possi-
bilitat d’una rectificacio al poble abans de la
fi dels temps.

D’aquesta manera la nova manera de
retre un culte veritable a Déu preconitza-
da per Amoés ja no és el sacrifici interessat i
buit, sind la practica de la justicia que resta-
bleix la dignitat perduda i fa veritablement
lliure el creient. La submissié a la justicia
divina allibera ’home de la idolatria pero
'obliga al mateix temps a reconeixer la seva
total indignitat, el fa captar que no hi ha exi-
geéncia més terrible que aquesta justicia, el fa
descobrir 'auténtic temor de Déu.

Ara bé, si el descobriment del Déu de
la justicia fet per Amds suposa evidentment

El profeta Osees, vitrall de la catedral d’ Augsburg.



un aveng en el sentiment religiés d’lsrael,
comporta a la vegada un risc molt seriés. La
identificacié de la divinitat amb la llei mo-
ral pot desembocar en una excessiva con-
ceptualitzacié de Déu i transformar-lo en
una mena d’idea a la manera platonica, en
un principi moral impersonal que governa-
ria tot I'univers perd que pel mateix motiu
esdevindria esteril, incapag de relacionar-se
amb els homes i de participar en llur vida.

El profeta Osees corregeix amb la seva
predicacié aquest possible desviament.
Ell proclama la misericordia de Déu sense
anul-lar les exigencies de la justicia. La seva
aportacié no prové d’una simple idea o d’un
desenvolupament teoric, sind que s’arre-
la en la dramatica experiéncia amorosa de
la qual ell és protagonista. Casat amb una
prostituta, victima de mdltiples infideli-
tats, posa tota la seva confianca en la forca
de 'amor per aconseguir la conversié de la
seva estimada, sense deixar, pero, d’acusar
la seva indignitat. Ell demostra que I'amor i
la lucidesa no s’oposen mai, creu que I'amor
pot transformar 'ésser estimat i retornar-li
la virginitat tot i no acceptar les taques de
la indignitat.

Osees revela aixi la naturalesa de 'amor
de Déu, que estima sense mesura per trans-
formar I’home i fer-lo tornar cap a ell, pero
per a qui el perd6 no és mai oblit de les exi-
gencies de la justicia. El pecat, doncs, ja no
és la transgressié d’una norma, siné la infi-
delitat, la manca de resposta a I'amor divi.
Déu no espera que I’home sigui just per
estimar-lo, I'estima en la seva injusticia sen-
se que aixO comporti la desaparicié de les
exigéncies morals. Lamor de Déu és I'tnica
forga que torna justos els homes, és un amor
immerescut, i precisament per aixo és a la
vegada un amor creador i regenerador: Et
prendré com a esposa per sempre, et prendré com a espo-
sa i pagaré per tu bondal i justicia, amor i misericordia

(Os2,21).

POBLET

Isaies i Jeremies

Hem vist fins aqui com un Déu que fos
només justicia hauria purificat i esterilitzat
la religio d’lsrael transformant-lo en una
mera personificacié de la justicia i que, per
tal d’evitar aquest risc, Osees hi havia opo-
sat el Déu de la misericordia gratuita i im-
merescuda.

Ara bé, aquesta nova imatge de Déu cor-
re semblantment un altre risc: esdevenir un
ésser dependent de ’home, totalment adap-
tat i reduit a la seva mesura i als seus desitjos,
en definitiva, un nou idol. Per tal que aquesta
tensié entre les dues caracteristiques divines
no esdevingui esteril, [saies aporta una ter-
cera nocié fonamental: la santedat de Déu.

La santedat és la sobirania divina davant
la qual 'home ha de tenir un respecte sense
limits i ha de sentir-se impel-lit ha adorar-lo
immediatament: Jo vaig dir: «Ai de mi1 Estic per-
dut! Jo, que soc un bome de llavis impurs i visc enmig
d’un poble de llavis impurs, he vist amb els meus ulls el
Rei, el Senyor de l'universi» (Is 6,5).

[’home no pot pretendre servir-se de
Déu, ni tocar-lo ni atansar-s’hi o veure’l. Si

El profeta Isaies, de Claus Sluter,
al Pou de Moisés a Dijon (1391-1400).




El profeta Jeremies, de Miquel Angel, a la capella Sixtina (1506).

s’esborra aquest sentiment, el Déu just ja no
és més que una abstracci6 i el Déu amor es
transforma en un idol en el qual ’home no
estima altra cosa que ell mateix i el seu propi
mon. La Santedat divina no és només una
noci6 de puresa moral, és una puresa i ele-
vacié inaccessible que ateny una esplendor
maxima, que impedeix reduir Déu a una rea-
litat moral o psicologica. La noci6 de sante-
dat purifica el ritu i I’habita dels sentiments
religiosos més elevats i madurs: I'adoraci6 i
la contemplacié. A la vegada, pero, ’'experi-
éncia de la santedat de Déu es troba lluny
de provocar la paralisi en el creient, 'em-
peny més aviat a ’accid i al servei, implica la
fe i 'obediencia a la voluntat de Déu i al seu
designi sobre el mén.

Per la seva banda, I'aportacié del profeta
Jeremies vindra a completar aquesta noci6
de santedat amb l'experiéncia de la interi-
oritat. Ell predica, enmig dels infortunis
de lexili que viu en primera persona, fins a
quin punt Déu pot acompanyar ’home en
el seu patiment, fins a on pot arribar la in-
timitat, la comunid, el trobament personal

entre ’home i el seu Creador. La fe arriba
fins a Pexperiéncia del reconeixement per-
sonal, fins a la intimitat de cors amb Déu.
Es el Déu que estima cadasct en particular,
que acompanya I’home en la prova i li dona
consol. Es el Déu que no demana res més
que el seu cor, que no té altre objectiu que
regenerar-lo i purificar-lo: Posaré la meva llei en
el seu interior, l'escriuré en el seu cor. Llavors jo seré el
seu Déu i ells seran el meu poble (Jer 31,33).

En Jeremies, al costat de la consciéncia
de la incapacitat de I’home per convertir-se
de cor, neix la fe de la realitzacié divina
d’alld que 'home no pot fer per si mateix.
Estem a les portes de la nova alianca.

Joan Baptista i Maria

Després d’aquesta petita vista pano-
ramica de la tradicié profética, retornem,
doncs, a Joan Baptista i observem de nou
el seu missatge. Ens adonem llavors que la
seva predicacié no conté res més que les
principals intuicions profetiques portades a
I'extrem i amb una radicalitat nova.

En I'anunci de Joan hi trobem el Déu jus-
ticia que ha de manifestar-se en la Historia
i el Déu sant que hem d’adorar i que hem
d’obeir. Pero tot aixd es troba com portat a
I'extrem, pintat amb una immineéncia i una
urgencia colpidora, son veritats que queden
embolcallades d’una terrible urgéncia i actu-
alitat. Ja no es tracta d’un castig correctiu, ni
d’un anunci sobre temps llunyans. Es tracta
de l'aqui i I'ara, d’un castig etern i d’'una im-
mediatesa suprema.

Perd aquesta exigéncia suprema, aquest
vertigen apocaliptic en queé ens situa el Bap-
tista es veu compensat forcosament per I’al-
tre pol de l'antitesi, troba el seu equilibri en
el Déu amb nosaltres, en el Déu amor que
es fa intim i que pateix amb nosaltres i rege-
nera el nostre cor. Comprenem llavors per-
qué Maria acompanya sant Joan Baptista en
la preparacio de la vinguda del Senyor. Ella,
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nostre cor, en ell podem estimar la mera-
vellosa humilitat de Déu i el seu amor in-
condicional i intim. Perd no tindrem cons-
ciencia de la veritable profunditat d’aquest
amor, de la seva immensitat inabastable
si no recordem que en aquest nen que ha
nascut es renoven totes les exigencies de la
justicia divina, tota la majestat inigualable
del Déu sant, tota la severitat de la predica-
ci6 de Joan Baptista.

Borja Peyra

Joan Baptista, (1600-1605) obra d’"el Greco”,
actualment al museu de Belles Arts de Valencia

que porta el redemptor en el seu si, repre-
senta l'altra element de la intuicié profeética,
portada també al limit: el Déu just, el Déu
terrible i sant ens estima tant, és tan {ntim
a nosaltres, que arriba a fer-se ell mateix
home, que consent a patir per nosaltres per
tal de salvar-nos, a pagar ell mateix el preu
de la seva propia justicia.

Aquest recorregut al llarg de la tradicid
profetica ha de servir-nos, doncs, per apro-
par-nos de manera adequada al misteri del g% :
Nadal. En apropar-nos a venerar la figura de » ==
I'infant tot just nat, hem de recordar que - “'”-' =
en ell hi podem efectivament fer reposar el Santa Maria de Poblet, de Damia Forment (segle XV1).




EL CONJUNT
ARQUITECTONIC DE POBLET

De vegades, la riguesa del conjunt mondstic de Poblet pot semblar confusa, com si fos el

resultat dels afegitons sense ordre ni concert de diverses epoques. Ben al contrari, el conjunt

arquitectonic del monestir palesa una barmonia particular tot i que sigui producte de la

Historia. Ens en parla Joan Colom, membre de la Germandat.

Introduccié

El bon observador que no coneix el mo-
nestir de Poblet i el contempla, per primera
vegada, des d’un lloc elevat proper, de se-
guida s’adona de dues caracteristiques del
monestir: la grandiositat i les nombroses
construccions que formen un complex ex-
tens i ben estructurat. Un conjunt monu-
mental i harmonic que incita qui el contem-
pla a saber-ne més coses.

Podriem dir al bon observador que Po-
blet és el conjunt monastic medieval viu
més gran i ben conservat d’Europa, i que és
un compendi d’historia de 'arquitectura ca-
talana —també de I’escultura. Poblet ha si-
gut construit al llarg de prop de nou segles,
des de la seva fundacié fins avui. Al principi
les construccions foren poques i aillades, i
amb el pas del temps van anar augmentant
i lligant-se les unes amb les altres formant

Vista general del monestir de Poblet.




belles composicions i un magnific conjunt.
A més, a diferencia dels edificis construits
d’una tirada amb [lestil arquitectonic del
moment, Poblet, com que s’ha construit
durant molts segles seguint les tendéncies
arquitectoniques que anaven apareixent,
reuneix molts estils, des del romanic fins a
I'arquitectura contemporania. Naturalment,
amb trets propis dels monestirs cistercencs,
com ara la simplicitat, 'amplitud i la fun-
cionalitat. Que Poblet reuneixi tants estils
realca la bellesa i la singularitat del conjunt,
una gran agrupacié de volums i espais que
transmet equilibri i pau.

Els segles medievals

A través dels segles i de la historia s’ha
anat formant, d’acord amb les necessitats
i possibilitats de la comunitat, el conjunt
que podem veure avui. Poblet fou fundat el
1150, i el 1152 va arribar la primera comu-
nitat cistercenca procedent de Fontfreda.
Des dels seus inicis el monestir ana adqui-
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rint terres i drets fruit de successives dona-
cions, de la bona administracid i del treball
intens. Als primers segles es van completant
les construccions monastiques basiques se-
guint la distribucié del pla general del Cis-
ter; les principals dependencies de la vida en
comu s’obren al claustre major, centre neu-
ralgic del monestir. Fins a mitjan segle XIII
es construeix en I'anomenat estil cistercenc
(romanic tarda amb elements del gotic), que
després va evolucionar cap a la plenitud del
gotic. Hi ha molt poca documentacié escri-
ta sobre les obres del segle XII, aix{ i tot és
probable que quedessin acabats la capella
de sant Esteve, i amb obertura al claustre,
I'estructura de I’església major, el refetor
dels monjos i el calefactor. Al segle XIII es
construeixen l'ala meridional del claustre
major, el templet del lavabo, la capella de
santa Caterina, el claustre de sant Esteve, la
galilea de I'església, diverses estances dels
conversos, el celler, i amb obertura al claus-
tre, la sala capitular —una joia—, la sala dels

Ala gotica del claustre de Poblet.




monjos —avui biblioteca—, I'antic dormi-
tori, la cuina i el locutori. Al segle XIV s’aca-
ben les galeries gotiques del claustre major,
el claustre del locutori i part de la casa del
mestre de novicis; a la primera meitat del
segle 'abat Copons, introductor del gotic
amb tota la seva plenitud, va fer edificar una
nova nau sud de I'església amb capelles late-
rals, el cimbori —inacabat—, I'atri que por-
ta el seu nom, i algunes noves dependéncies
i ampliacions a la zona de conversos.

A la segona meitat del segle XIV i al XV
moltes construccions ja no sén estrictament
monastiques sino reials, financades en bona
part pels reis i al seu servei. Pere el Cerimo-
ni6s feu aixecar la muralla amb tretze torres
que tanca la clausura del monestir, un ex-
ponent de l'arquitectura militar medieval,
i s’edifiquen les cambres reials —aquestes
a costa de la comunitat—, el palau del rei
Marti, una joia del gotic civil catala, i la ca-
pella de sant Jordi, del millor gotic, sufraga-
da per Alfons el Magnanim. Entre les obres
fetes per iniciativa de la comunitat destaca
l'atri de la Porta Daurada, de finals del XV

—els edificis annexes sén molt posteriors.

Els segles moderns i 'exclaustracid

Malgrat les grans construccions, després
de dos segles d’esplendor el monestir inicia
una lenta davallada, que no arribara a posar
en perill la seva continuitat. Al segle XVI
es construeixen la muralla exterior emmer-
letada, la porteria de la primera entrada al
monestir i un nou palau abacial. Les obres
del XVII sén poques: el campanar nou, clas-
sic i elegant, i alguns magatzems fora de la
clausura.

La sagristia nova, grandiosa obra barro-
ca; la facana de I’església, del mateix estil;
les cases noves, i la casa del prior sén del
segle XVIII. En aquest segle, a causa de les
circumstancies politiques i socials del pafs,
s’inicia un temps agitat i ple de dificultats.

Sagristia barroca (segle XVIII).

El 1835, la desamortitzacié de Mendizébal
suposa I’exclaustracio i la dispersi6 de la co-
munitat. El monestir, que passa a ser propi-
etat de I’Estat, viu quasi un segle d’abando,
espoli i destruccié. La clau decisiva de la
reconstruccié fou la constitucié del Patro-
nat de Poblet el 1930 i Eduard Toda, el seu
president, hi té un paper fonamental. El
1940 la vinguda de quatre monjos d’Italia
restableix la vida monastica, i s’obre una
llarga etapa de rehabilitacié intensa que
afecta tot el monestir. Es restauren i recons-
trueixen molts edificis, s’acaba el cimbori,
es refa el palau de I'abat i s’edifica I’hostat-
geria externa.

A aquell bon observador també li podri-
em dir que Poblet és Patrimoni de la Huma-
nitat per la UNESCO des del 1991. Pero ha
de saber que Poblet és, per damunt de tot,
un monestir viu. Gairebé nou segles després
de la seva fundacid, segueix sent habitat per
monjos cistercencs que viuen en comunitat,
pregant i treballant, guiats per I'Evangeli.

Joan Colom



POBLET

ELS SALMS, UN MAPA
PER A UN VIATGE

Prosseguim el cami de la “lectio divina” recorrent per ordre els llibres de la Biblia de la

ma de fra Lluis Sola, monjo de Poblet.

Introducci6 als escrits: una nova seccié
de la Biblia

Acabat el nostre recorregut pels profetes
(nebiim) —hem llegit Isaies, Jeremies, Eze-
quiel, Amés i Jonas—, encetem una nova
seccié de la Biblia: els escrits (ketubim), els
altres escrits. Un segon nivell de relectura i
comentari de la Tora.

A mi m’agrada dir que els profetes ac-
tualitzen la Tora per a la historia, és a dir,
en un marc solemne, el del desti del poble,
conjuntament amb els altres pobles i naci-
ons. En canvi, els escrits situen el projecte
amorés de Déu, amb la seva exigeéncia d’una
vida recta i justa, en els ambits personal i
social, en el marc de la quotidianitat, de la
realitat concreta.

Ens ajuda a entendre-ho teologicament
aquest fragment del llibre dels Nombres:
Entre els ancians inscrits, n'bi hagué dos que no van
anar a la tenda, sin6 que es quedaren al campament.
L'un es deia Eldad i I'altre Medad. Pero Iesperit
també va reposar damunt d’ells, i dins el campament
mateix es posaren a parlar com els profetes (Nm
11,26).

El Senyor vessa sobre un grup d’ancians
aplegats a la tenda del trobament el mateix
esperit —esperit divi, esperit de profecia—
del qual participa Moises, per tal que I'aju-
din a portar la carrega del poble. D’aquests
ancians «inscrits» (en hebreu s’escriu ketu-
bim, com la tercera secci6 de la Biblia, els es-
crits), dos, Eldad i Medad, s’havien quedat

al campament, és a dir, en el lloc de la reali-

tat profana, quotidiana. | també ells, segons
el text sagrat, han rebut I'esperit de profe-
cia, com els altres que es trobaven en un lloc
sagrat. Per tant, també els altres escrits de la
Biblia, en el marc de la realitat profana, de
I'experiéncia humana, han rebut la capacitat
d’interpretar profeticament la Tora, de re-
llegir-la, d’actualitzar-la per a aquest ambit.
Es la Tora mateixa qui ho certifica: Nombres
és un rotlle de la Tora, la primera instancia
d’autoritat.

Els salms

El primer llibre d’aquesta nova seccié,
els Escrits, és un llibre teologicament molt
fort, un llibre cabdal, un llibre essencial.
El llibre dels salms, en hebreu sefer tehilim,
llibre de les lloances. En aquest article en
parlarem una mica en general, en una clau
interpretativa molt personal meva, a partir
d’una idea de I'estimat papa Benet XVI,
i basant-me en el curs de salms que vaig
fer a Montserrat (2000-2001) amb el Dr.
Ramon Ribera Mariné, monjo de Mont-
serrat.

Benet XVI, quan era el cardenal Ratzin-
ger, en una conferéncia sobre ’Advent co-
mentava el salm 24: A vés elevo la meva anima
Senyor, Déu meu en v6s confio. 1 deia: Aquesta ex-
pressi ens pot resultar banal, perque ja no estem acos-
tumats a aventura que condueix la persona al centre
d’ella mateixa. Mentre que els nostres mapes son cada
cop més complets i exactes, I'utim de la persona es tor-
#a cada cop més una terra ignota, un pais desconegul,




tot i que s’hi podrien fer descobriments molt més grans
que en 'univers visible."

El Rei David assegut en un tron, tocant la viola,
relleu de la Porta de Las Platerias de la catedral de
Santiago de Compostela (segle XII).

Els salms parlen de Déu, pero també de
I’home. De fet ens proporcionen el mapa

1 Cercate le cose di lassii. Rifflessioni per tutto I'anno.
Accostarsi alla presenza di Dio. Paoline, 2005, pag. 11.

de la nostra identitat, el mirall —en expres-
si6 d’André Chouraqui—, o els miralls, on
aprenem a mirar-nos, on aprenem, sobre-
tot, a descobrir la mirada de Déu que ens
fita i ens ajuda a purificar els nostres ulls,
a ajustar-ne el camp de visié. Els salms, al
capdavall, parlen de Déu i de I'home, parlen
de Déu des de '’home, com a experiéncia
humana, i parlen de 'home des de Déu, com
a aventura divina. Els salms son I'ale de Déu
barrejat amb la carn de ’home.

Problemes que tenim en la lectura dels
salms

Els salms, mapa del nostre interior. Re-
tinguem aquesta idea del papa Benet. En
general fem —I’Església fa— una lectura mas-
sa moralitzant de 'Escriptura, com si fos
un codi per a regular la conducta humana.
I Escriptura, certament, tal com la rebem
de la tradici6 dels rabins, de la tradicid dels
pares, des d’Origenes, fins a Bernat... no és
el Codi d’Hammurabi. Es quelcom més seriés
i més interessant. Perd també més arriscat,
és clar. Per aix0, com deia sant Gregori el
Gran, les paraules de I’Escriptura creixen
amb el qui les llegeix, i el qui llegeix creix
amb elles: divina eloquia cum legente crescunt.
Aquesta és, em sembla, I'autentica lectio di-
vina, la que ens fa créixer, i la que fa créixer
la Paraula. Hauriem de fer una lectura més
identitaria de la Biblia, no tant com el llibre
que ens ensenya el que hem de fer, sind més
aviat com el llibre que, entrant en dialeg
amb nosaltres, ens fa créixer i ens configura
com a possessio personal de Déu, com a po-
ble seu, tots i cadascun de nosaltres.

Quin és el problema pel que fa als salms,
el llibre de pregaria de 'Església? La distri-
bucié actual dels salms en la Littrgia de les
Hores ha convertit el salteri en una mena
de Cantoral de Missa Dominical on tenim uns
salms per a unes hores i uns altres per a unes
altres. Aci potser cal dir alguna cosa dels dos



Miniatura del papa Gregori el Gran inspirat per I'Esperit Sant,

al Registrum Gregorii (c. 983), actualment a la
Stadtbibliothek de Tréveris.

estils de recitacié del salteri que es troben
a l'origen de la configuracié de Tofici divi
tal com el coneixem avui. Lestil monastic,
que feia una lectura-pregaria continua dels
salms, des del 1r fins al 150, i I’estil propi de
Iofici basilical o catedralici, que comenca a
introduir una certa especialitzacié triant els
salms en funcié del seu tema segons I'indo-
le de cada hora litargica. A partir del segle
XIX, la critica literaria acabara de consagrar
aquesta tria amb la distribucié dels salms
segons els generes literaris, tal com ho tro-
bem en totes les nostres Biblies. Aixi parlem
d’himnes, de supliques, de salms reials, de
salms de la Llei, historics, de cants de Jahve

Rei, etc. i els anem repartint en funcié de les
Hores. Els himnes s’escauen més per a les
Laudes, les supliques potser per a les Ves-
pres, etc.

Sant Benet, a la Regla, mostra una clara
preferéncia per loratio continua del salteri, i
alhora introdueix alguns aspectes propis de
I'ofici basilical roma, com per exemple els
salms matutins, triats expressament per a les
Laudes, a banda d’altres elements, com els
versets, els responsoris, etc.

Aquesta lectura o pregaria discontinua
que fem del salteri és un problema, ja que
no ens permet aquesta identificacié pro-
funda amb I'experieéncia que batega al fons
del llibre dels salms: és com si ens hagues-
sin desordenat els paisos en un mapa, o els
haguessin barrejat els noms. Parlo de pro-
blema. | els problemes hi sén per a fer-nos
avancar.

Lordre dels salms

El salteri, des del salm 1r fins al 150,
se’ns presenta com un itinerari, com un tot,
com un llibre, en el sentit fort del terme,
no com una colleccié de pregaries. Ho va
entendre molt bé sant Agusti en el seu co-
mentari, quan afirma, comentant el darrer:
Ordo psalmorum mibi magni sacramenti videtur con-
tinere secretum®. (“Lordre dels salms em sembla
que conté el secret d’un gran sagrament”).
Obviament, per a ell, i per a nosaltres, el
sagrament és Crist, veritable sentit i cor de
I’Escriptura.

Agusti parla de I'ordre dels salms. El sa-
grament és 'ordre dels 150 salms. Només
aixi podem entendre el salteri com a mapa
del tresor, Crist, amagat en el nostre interior.
A sant Benet també li preocupa l'ordre, i la
necessitat de recitar el salteri tot sencer, amb
els 150 salms: Que en tot cas s'observi aixd, que
cada setmana es reciti el salteri amb tots els cent cin-

2 Enarrationes in Psalmos 150, 1.
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quanta salms, i que a les vigilies del diumenge es repren-
gui sempre per on s'ha comencat (RB 18,23). Hem
de remarcar que el titol d’aquest capitol 18
és precisament: Quo ordine ipsi psalmi dicendi
sunt. (Amb quin ordre s’han de dir els salms).

El salm 150, com a epileg o final del viat-
ge,iel 1iel2, coma proleg de tot el salteri,
ens donen les claus de lectura i d’interpreta-
cié d’aquest mapa.

Els salms 1 i 2 sén dos salms sense titol,
posats sense més ni més al principi del llibre.
Aquesta és una pista important. Visualment
el llibre ens diu ja que aquests dos salms
tenen una funcié
especial. Compro-
vem-ho: el salm 1
comenga de for-
ma abrupta: felic
Ibome..., felig, el
mateix terme que
reprendra Jesds en
el seu sermé de la
muntanya, un altre
cami de la felicitat:
les Benaurances.
Felic,  benaurat
I'home! | el salm
2 comenga també,
de forma abrupta,
amb un lama, amb
un - «per que?»
(és un plany, una
lamentacié, una
interpel-lacié): Per
que s’avaloten les naci-
ons i els pobles es con-
juren en va> Llegim
aquests dos salms.
En les nostres Biblies, comparats amb el se-
glient, el 3, per exemple, no porten cap titol.
El 3 porta el titol: «Salm del recull de David,
de quan fugia del seu fill Absalom». Perd els
salms 1 i 2 no porten cap titol. No em re-
fereixo pas al titol en negreta, que és obra

Breviari del rei Marti 'Huma. Salms 1 2.

editorial moderna; em refereixo al titol que
ocupa normalment el primer verset del salm.

En aquest proleg del salteri, salms 112, hi
ha una paraula clau: «feli¢», en hebreu aixré.
La trobema Sl 1,1 ia 2,12, obrint i tancant.
D’aquest recurs se’n diu «inclusié literaria»:
vol dir que aquests dos textos tan diferents
pel que fa al genere literari i al registre teolo-
gic, s’han de llegir com un tot unitari.

El proleg, doncs, ens indica que el salteri
ens parlara de la felicitat, la felicitat com a
meta i alhora com a cami, com a pelegrinat-
ge de creixement espiritual. El salm 1, en-
cara, ens diu que la
felicitat es troba en
. la meditacié de la
] Tora. La imatge sa-
piencial de I'arbre i
de Taigua, simbol
d’una vida felig,
reeixida i plena de
fruits, ens remet a
Gn 2 3. La felici-
tat i la infelicitat.
El tema dels dos
camins que apa-
reix a Dt 30,15-20
i que reprendra
també levangeli
en la parabola del
cam{ ample i de la
porta estreta (Mt
7,13-14). Un cami
que reix, perque el
coneix el Senyor,
0 un cami que es
perd, que no és
cami, que no duu
enlloc. La paraula cami (derej), després de
felicitat i Tora, és la més important del salm
1: tres vegades. Un cop més el terme camfi
ens remet a Gn 3,24, als inicis, a la Tora: un
querubf veda 'accés, el cam{ (derej) a I'arbre
de la vida. Ara el salm ens ofereix la possibi-



litat de refer aquest cami, el cam{ de la vida,
per mitja de la Tora (simbolitzada ja d’altra
banda en el relat de Gn 2 i 3 amb la metafora
de I'arbre del coneixement i el manament de
no menjar-ne el fruit). La Biblia es rellegeix
constantment!

El salm 1 es mou en un nivell molt huma:
«felic '’home (ish)». La felicitat, el cami de
la vida, en la Tora, se’ns proposa com una
tasca humana, viscuda i feta en la quotidi-
anitat: ish-isha, en hebreu, designa I'ésser
huma (adam) com a masculi i femeni. Per
aixo subratllavem al principi, que els escrits,
la tercera i darrera seccié de la Biblia, de la
qual els salms son el portic, ens situen, dei-
xat ja el pla més universal de la historia on
s’experimenta la salvacié de Déu (profetes),
al bell mig del campament, a la placa de la
ciutat com a ambit de la realitat profana, de
I'experiéncia humana, de la quotidianitat.

El salm 2, encara som al proleg, fa un
salt qualitatiu respecte del primer: un salt
teologic decisiu. Canviem de registre, cer-
tament, i solament la inclusié¢ del mot «fe-
lig» i I'absencia de titol fa que el puguem
aparellar amb el salm 1. El salm ens presenta
dos nous grans personatges protagonistes
del salteri: el Senyor (Adonai, Jahve) i el seu
ungit, el Messies. | la presentacié és dura,
complicada: la missié del Messies a la terra,
una missié que consisteix a ser el sagrament
i l'actualitzaci6 de la salvacié de Déu, topa
amb l'oposici6 i la revolta. El salm, doncs,
introdueix el tema de la lluita, que sera un
dels més constants del salteri. Els pobles es
conjuren per fer fracassar el pla salvific de
Déu, el seu projecte de reconduir la huma-
nitat cap a I'arbre de la vida pel cami de la
Tora. Pero és que el salm 1, en un pla pura-
ment huma, ja ens presentava aquesta ma-
teixa lluita que el salm 2 presenta de manera
més teologica. El salm 1 ens parlava del just
(tsadic) i de I'impiu o malvat (raixa) com dues
possibilitats de situar-se davant Déu. En el
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salm 2, el Messies, 'ungit del Senyor, és una
encarnacié d’aquest just al qual s’oposen els
malvats (rexaim), encarnats per les nacions
i els seus sobirans. La lluita entre el just i
I'injust, o millor, entre el just i 'impiu, el qui
viu segons la Tora i el qui en viu al marge,
és transposada a un nivell quasi cosmic, o
almenys global: els goim, els pobles que no
son Israel, la resta de la humanitat, per tant,
es revolta contra I'ungit del Senyor, i el ma-
teix Senyor surt com a garant del triomf del
seu Messies, és a dir, de I'éxit del seu pla de
salvacid. Per aixo, «feligos els qui es refugi-
en en ell», en el Senyor, com acaba el salm
2. Enllagat amb el tema del Messies, i al bell
mig del salm, trobem el tema de la filiacié o
adopci6 reial de 'ungit, vinculada a Si6-Je-
rusalem, el lloc del Temple, de la presencia
“sacramental” de la salvaci6 de Déu, on el
Messies-rei és consagrat, ungit —adoptat
per Déu— per esdevenir el guia i el pastor
del poble.

Els dos salms «proleg» ens proposen di-
ferents filons per a la meditacié del salteri,
diversos fils conductors, pero al capdavall
molt relacionats entre si. El fil6 de la Tora
com a cam{ de la felicitat i de retorn a I'arbre
de la vida, a la comunié amb Déu, el filé de
la lluita entre el just (tsadic) i el malvat (rai-
xd), aquesta lluita que marca tota la historia
de la humanitat i també la historia del nostre
propi cor, i que és un dels temes recurrents
del salteri, que es va repetint en moltissims
salms. | el tema major del Messies, una altra
de les claus amb qué haurem de llegir tot el
salteri, el Messies sempre com a sagrament
de la salvacié de Déu (clau teologica). De
fet el salteri és atribuit simbolicament a Da-
vid, 'autor dels salms.

Al final del cami, el salm 150 apareix
com la gran doxologia, el «Gloria al Pare»
de tot el salteri. Lultim verset del salm 150
és molt significatiu com a terme de l'itinera-
ri que ens proposa el salteri, un itinerari es-




piritual amb vista a la felicitat, a la plenitud
(en Déu) de I'home: acaba aix{ el salm 150:
Que tot alé (tot el que respira) lloi (verb halal)
el Senyor, alleluia (lloeu-lo). El terme «alé»
(neshama) és del mateix camp semantic del
terme nefeix, que el llati tradueix per anima
o animus i el grec per psije, perd que evoca,
fins i tot foneticament (en grec i en hebreu)
lale, el respir. Anem a Genesi 2,7: Llavors el
Senyor-Déu va modelar I’home amb pols de la terra.
Li va infondre I'alé de vida (neshama), i I'bome es
converti en un ésser viu.

El redactor ens esta fent una antropo-

logia de la lloanga, ens esta dient quin és el
- . TR 3 3

Crist lligat a la columna, salteri de Citeaux.

sentit, la felicitat, la plenitud, I'horitzé de
I'itinerari huma («feli¢ ’'home» comenca el
salm 1) que s’inicia amb la mica de pols i fang
que Déu modela, afaigona i en la qual bufa
el seu mateix alé vital. Ens ho diu amb una
paraula: que aquest alé (neshama) lloi el Se-
nyor. Lhoritzé de 'home, el final del cami, la
seva felicitat, és la lloanga divina. Neshama és
el mateix terme amb que Gn 2,7 designa la
constitucié profunda, vivent, de '’home, alld
que Déu li ha comunicat de si mateix. El relat
de la creacié segons laltra versié (sacerdo-
tal), a Gn 1, presenta ’home al centre d’un
cosmos ordenat i embellit com un temple (el
santuari), amb la paraula firmament (raquia),
que el salm 150 repren també al verset 1. Es
al centre d’aquest mén ordenat on ’home és
cridat a trobar la seva plenitud en el sabat, el
repos sagrat del dia sete, és a dir, en I'horitzé
de la lloanga escatologica.

Lloanga: la clau del salteri. De fet els
nostres germans jueus I'anomenen llibre de
les lloances (sefer tehilim). Salm (psalmos) és
una paraula grega de significat neutre: cant,
poema.

Hem parlat del salm 150, conclusié del
salteri, doxologia final, coronament i horit-
z0, d’alguna manera del nostre itinerari es-
piritual, de T’itinerari espiritual de la Biblia.
Sant Benet, que era molt savi, feia acabar
cada dia la pregaria de Laudes amb aquest
salm, precedit dels dos anteriors, anome-
nats, tots tres, laudate, per la paraula amb que
comencen en llati (RB 12 i 13). Tinguem
present, a més, que sant Benet vol que els
Laudes comencin cada dia amb el salm 50,
el Miserere, dit després del 66, que fa com
d’invitatori. El 50 ens situa molt a prop de
Gn 2, de la nostra realitat caduca, de fang i
de pols, i, tanmateix, cridada a aquest horit-
z6 tan meravellds del salm 150. ¢Ens ado-
nem de la importancia de pregar els salms
amb un ordre correcte, sense trastocar-los
massa del seu ordre en el llibre, cosa que,



dissortadament ens obliga a fer la distribu-
ci6 actual del salteri al breviari?

Déu i ’home
Lhome: el salm 8

1 Per al mestre de cor: a la tonada de
«Haguitit>.

Salm del recull de David.

2 Senyor, sobira nostre, que n’és, de
glorids, el teu nom per tota la terra!
En el cel tens posada la teva
majestat.

3 Amb la paraula dels infants i dels
nadons has assentat els fonaments
d’un baluard contra els teus
adversaris, per fer callar el rebel i
I'enemic.

4 Quan miro el cel que han creat les
teves mans,

la lluna i els estels que hi has posat,
5 jo em dic: «Que és I’home, perque
te’n recordis?

Que és un mortal, perque el vulguis
visitar?»

6 Gairebé I’has igualat als angels,
I'has coronat de gloria i dignitat,

7 has fet que dominés la teva
creacio, tot ho has posat sota els
Seus peus:

8 ramades de vedells i d’ovelles,

fins i tot els animals de la selva,

9 l'ocell que va pel cel i els peixos de
la mar, i tot el que segueix els camins
dels oceans.

10 Senyor, sobira nostre, que n’és,
de glorids, el teu nom per tota la
terral

Ens trobem davant un salm del recull de
David: aixi ho indica el v. 1, que és el titol
del salm. A la 1a part del salteri (salms 1-89)
trobem dues colleccions de salms de Da-
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vid molt ben estructurades (3-32 i 34-72),
per subratllar la mediacié del Messies com a
sagrament de la salvacié de Déu. La 2a part
del salteri (salms 90-150) és més teologica,
més centrada en la sobirania de Déu. El salm
8 rellegeix Genesi 1, el relat, diguem litargic
(de la tradicio6 sacerdotal), de la creacio.

Hans-Joachim Kraus, en el seu comenta-
ri als salms (Los Salmos. Ediciones Sigueme,
Salamanca 1993-1995, en dos volums), des-
cobreix en l'organitzacié del salteri una re-
lacié molt profunda amb la Tora. Potser per
aci es troba el fil o els fils conductors de la
seva comprensio. Esa dir, que el salteri no és
basicament el «cantoral» del segon temple,
sind un llibre de meditacié, un llibre de la
sinagoga, llegit i confegit alhora com aixo,
com un mirall de la Tora. Kraus, en esmentar
I'estudiés Anton Arens i les seves aportaci-
ons sobre I'estudi del culte sinagogal, fa veu-
re com la lectura de la Tora estava dividida en
un cicle triennal. Tres anys son 144 dissabtes
(deixant de banda els mesos excepcionals
en que hi ha cinc dissabtes (12 x 4 x 3)).
Es un nombre simbolic: 144. Ens apropem al
nombre de salms del salteri. El salteri llegit,
pregat, doncs, en relacié a la Tora. Un mirall
de la Tora. Ja ens ho deia el salm 1.

El teoleg Hans-Joachim Kraus.




Es important subratllar aquest caracter
sinagogal dels salms. No es tracta tnica-
ment de les pregaries del temple, d’acord
amb una visi6 del salteri —que és una mica
la que hi ha al darrere de I’actual Littrgia de
les Hores— que el veu només com el canto-
ral del temple, en concret del segon temple
(reconstruit al segle V aC, després de I'exi-
1i), siné d’un llibre per a la lectura i aprofun-
diment de la Tora, un llibre de clara factura
sapiencial, fruit de moltes hores de lectura i
relectura i d’interpretacid de la Llei. Un Ili-
bre per a la nostra lectio, que, segons el salm
1, ens invita, nit i dia, a reprendre la lectura i
la meditacié de la Tora, del projecte amords
de Déu.

El salm 8 situa, al bell mig del projec-
te amords de Déu, plasmat en la creacid,
I’home, i ho fa en forma de pregunta, amb
l'interrogatiu (mab, qué), que és 'home? El
rabi francés Marc-Alain Quaknin®, comen-
tant aquest salm, defineix ’home com una
pregunta, ja que segons la cabala adam i mah
son dos mots equivalents numeéricament):
sumen el mateix (en hebreu cada lletra de
I'alefat equival també a un ndmero). Per
tant, ’home és una pregunta, una pregunta
oberta, que va configurant la seva identitat
en relacié a Déu. Podriem dir que la dignitat
de ’home, allo que és, el seu pes especific,
la seva gloria, és també la gloria de Déu. De
fet el salm 8 fa un sol cant de lloanca de la
dignitat de ’home i la gloria de Déu.

[home es troba al bell mig de la creacio,
com a centre de tota 'obra de Déu, i també
com a interlocutor, com el qui pot prestar la
seva veu a les obres creades i articular-les en
forma de lloanca, per ajudar-les a entrar en
el dissabte, en 'ambit de la gratuitat i de la
lloanga, segons el mateix relat de la creaci6

3 La Historia més bella de Déu: qui é el Déu de la Biblia>
Jean Bottéro, Marc-Alain Ouaknin, Joseph Moingt
entrevistats per Héléne Monsacré i Jean-Louis
Schlegel. Barcelona, Edicions 62, 1998.
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El rabi Marc-Alain Ouaknin.

en sis dies, que culmina en el dissabte, el dia
sete. Es dialogant amb la creacié que I’home
va donant resposta a la seva pregunta. De
fet, la pregunta neix de la contemplacié de
les obres creades, de la lluna i els estels, del
firmament, que amb la seva bellesa és alhora
signe de la fermesa, de la fortalesa de Déu,
de la seva fidelitat.

[’home, diu el salm, és objecte del record i
de la visita de Déu, sén exactament els verbs
que fa servir: recordar (fsajar) i visitar (pa-
cad). El record i la visita de Déu, en el marc
esplendords de la creacid, aquest espai per
a la dignitat i la llibertat de 'home, és el que
sustenta la seva vida, li dona sentit, el fa ser.

El salm, com el relat de Gn 1, no con-
templa el pecat. Ens presenta ’home com
un ésser que, tot i trobar-se en I'ambit de la
creacio, pertany al mén de Déu, és un tot
amb la seva gloria. Aquest designi, aquest
ordenament divi roman sempre, ni el pecat
no el pot invalidar. De fet aquest mén divi
del salm 8 és una realitat present per al sal-
mista, no quelcom situat en el futur, o en
el passat protologic. Aquesta realitat és la
dignitat de ’home, forma part del seu ésser,
en tant que Déu I’ha fet rei de la creacid,
fent-lo participar de la seva reialesa.

La carta als Hebreus aplica a Jests el
salm 8: «No és pas als angels que Déu ha
sotmes el mén renovat de que ara parlem.
En les Escriptures, algi en déna testimoni
dient: Que és I'bome, perque te'n recordis> Qué és
un mortal, perque el vulguis visitar> L'bas posat un



moment per sota dels angels, I'bas coronat de gloria i
dignitat, tot o bas sotmés sota els seus peus. Per tant,
si Déu ho ha sotmes tot a ell, vol dir que no
ha deixat res fora del seu domini. De fet, en-
cara no veiem que tot li estigui sotmes, perd
contemplem com Jests, posat un moment
per sota dels angels, ha estat ara coronat de
gloria i dignitat, per mitja de la passié i de
la mort. Aixi Déu ens ha fet la gracia que ell
moris per tothom. Déu, que ho ha creat tot
i ho ha destinat tot a ell mateix, volia portar
molts fills a la gloria, i va decidir que el cap-
davanter de la salvacid arribés a la plenitud
per mitja dels sofriments» (He 2,5-10).

En Jests contemplem I’'home nou, I’'Ho-

me, en majuscules, segons el projecte de
Déu.

Déu: el salm 23

1 Salm del recull de David.

El Senyor és el meu pastor: no em
manca res.

2 Em fa descansar en prats
deliciosos, em mena al repos vora
'aigua,

3 i alli em retorna.

Em guia per camins segurs,

per amor del seu nom.

4 Ni que passi per la vall tenebrosa,
no tinc por de cap mal.

Perque tu, Senyor, ets vora meu:

la teva vara i el teu bast6 em donen
confianca.

5 Davant meu pares taula tu mateix,
i els adversaris ho veuen;

m’has ungit el cap amb perfums,
omples a vessar la meva copa.

6 Nestic cert, tota la vida
m’acompanyen la teva bondat i el
teu amor.

[ viuré anys i més anys a la casa del
Senyor.
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Es tracta d’un altre salm del recull de Da-
vid. I ens interessa perque ens parla de Déu
a través d’una experiéncia humana: la Biblia
no en parla, no en pot parlar altrament. Es el
Déu de David, allo que Déu és per a David,
tal com David, és a dir, el salmista, Israel,
I’experimenta en la seva vida.

La imatge del pastor, que qualifica també
a Israel la institucié monarquica —David era
pastor, no guerrer—, aqui és aplicada total-
ment a Déu, veritable Pastor, veritable Rei
del seu poble. Rere la imatge del pastor s’hi
amaga el Senyor, el Rei d’[srael.

Sota la imatge del pastor estem parlant
d’un Déu bo, tendre, i alhora d’'un Déu po-
derés en la seva autoritat. La BCI tradueix
bé els atributs del pastor: la teva vara i el teu
basté em donen confianca (v. 4). La vara és de-
signada amb el mateix terme que trobem al
salm 2, la vara de ferro, el ceptre de poder
del Messies, amb qué esmicola les nacions
adversaries com un gerro de terrissa. | el basto es
refereix al gaiato amb qué el pastor condu-
eix el ramat pel cami correcte defensant-lo
de qualsevol perill. El salm agermana,
doncs, aquests dos aspectes, I'autoritat i la
tendresa, en Déu. Ben lluny de les imatges
ensucrades que sovint ens fem de Déu a
partir d’aquest salm.

[’home, el salmista, el poble... es troben
en una situacié de perill real. El fracas del
projecte de Déu sempre és a punt, sotjant a
la porta, al llarg de tot el salteri. Una realitat
complexa, dificil: la vall tenebrosa, com a
simbol del fracas, del caos que sempre ame-
naga, i els adversaris, els goim (nacions) del
salm 2, que contemplen el Senyor i el seu
Messies, i estan a punt per a oposar-se-li.

Al centre del salm, pero, al centre
d’aquesta realitat complexa, hi ha aquesta
afirmacio: Tu, Senyor, els vora meu, estas amb
mi, fas cami{ amb mi. | aixd em dona con-
fianca. Es tracta d’'una composicié retorica
molt ben feta: abans i després d’aquesta
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frase central, comptem 26 paraules, en l'ori-
ginal hebreu, i 26 correspon a la suma de
les lletres del nom de Jahve. La taula parada,
la copa plena i la unci6, son el signe de la
proximitat de Déu, d’aquest Déu sere, i ens
remeten a la missié del Messies —David, el
salmista— en la teologia d’Israel, que és en-
carnar l'autoritat i la tendresa del Déu pas-
tor que guia i alimenta el seu poble i, amb
un projecte del tot huma, fer possible que el
projecte amords de Déu tiri endavant, s’obri
camfi en la historia.

El lloc on Déu para la taula per al per-
seguit i li ofereix la seva proteccié i la seva
proximitat, la seva uncié i la seva benedic-
cid, és a casa seva, la casa del Senyor (bet
Adonai), és a dir, el temple, que és com acaba
el salm, expressant el desig de viure anys i
més anys a la casa del Senyor, és a dir, en la
comuni6 amb ElL

Mentrestant, mentre el salmista fa cam{
cap a la casa de Déu, en el seu itinerari
huma, la bondat i 'amor de Déu I'acompa-
nyen, sén el signe de la seva proximitat, per-
que fan cami amb ell. Dos atributs majors de
Déu: bondat (tob) i I'amor, la misericordia,
la tendresa (besed). Dos atributs de Déu que
qualifiquen el cam{ huma del salmista, de
David, vers la casa del Senyor com a horitzd
felic del seu pelegrinatge.

Ben mirat, el salteri és un pelegrinatge
que culmina en el salm 150, en la lloanga
final, on tota la creacié esdevé plenament
temple, casa del Senyor.

Conclusié

El salteri, un mapa per a un viatge inte-
rior, per la nostra geografia humana, per la
nostra anima, en el sentit grec de la paraula,
a la recerca d’un tresor, el tresor la bene-
dicci6 de Déu. El salteri, un mapa per a una
antropologia divina. | una teologia huma-
na. Llegiu, si us plau, com a complement
d’aquest article, d’aquest viatge, el llibre de

24

Mapamundi del Salteri de Westminster (segle XIIT).

au s

Tobit, de la Biblia. Es un llibre que la Biblia
hebrea ja no va admetre en el seu canon,
mentre que si que fou acceptat per la Biblia
de I’Església, en tant que depén de la tra-
duccié grega dels LXX.

Tobies, el fill de Tobit, ens invita a fer
un viatge a través de la quotidianitat, d’alld
de més ordinari que té el nostre temps, a la
recerca d’un tresor amagat. Un tresor ama-
gat al fons del cor de cadascun de nosaltres,
i al cor de la realitat, un tresor que és com
el sentit de la nostra vida, la nostra felici-
tat. Un tresor que és el rastre de la bondat
de Déu —Tobies i Tobit depenen del ter-
me hebreu tob: bo, bondat— pintada en
tots els detalls del paisatge de la creacié i
del paisatge de 'anima, a cada replec. Es el
tresor d’aquell denari de I’evangeli que por-
ta gravada no la imatge del César siné la de
Déu en una cara, i la nostra en I'altra. Amb
una inscripcié: Nosaltres esperem aquella vida que



Déu donara als qui no perden la confianca en ell (Tb
2,18). Perque Tobit, en la foscor, és signe
d’esperanca, i brilla com un far que porta a
bon port el nostre viatge, tots els viatges del
moén. Apliqueu-ho al salteri!

| us deixo, per acabar, amb aquestes
belles paraules de Dietrich Bonhoeffer, un
gran creient i un gran cristia:

En moltes esglésies, el diumenge, o tal vegada cada
dia, es reciten o es canten els salms a cors alterns.
Aquestes esglésies han conservat una riguesa immen-
sa, ja que tan sols I'tis quotidia permet de madurar en
la comprensié d’aquell llibre de pregaria que ens ve de
Déu. Si el llegim només ocasionalment, aquestes prega-
ries ens resulten d'una densitat i d’una forca insosteni-
ble, per la qual cosa tornem de seguida a quelcom més
al wostre abast. Pero el qui ha estat iniciat a pregar
el salteri amb serictat i regularitat, ben aviat es des-
empallegara d’altres formes més facils i familiars de
pregaria devocional, dient: "Aqui no hi ba el vigor, la
forca, el coratge i el foc que trobo en el salteri, tot em
sembla fred i arid" (Marti Luter). Si, doncs, en les
nostres esglésies ja no es prega amb els salms, haurem
d’incloure el salteri en les nostres meditacions del mati i
del vespre, llegint i pregant en comit més salms, per tal
2o 3

Tobies i I’Angel, de Filippino Lippi, 1472.
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El teoleg i pastor protestant Dietrich Bonhoeffer:

de rellegir aquest llibre més cops en el curs de U'any i
d’aprofundir-lo sempre més i més. Ni tan sols no ens és
licit de fer-ne una tria segons els nostres gustos; si ho
féssim no fariem honor al llibre de pregaria de la Biblia,
amb la presumpcié de saber millor que el mateix Déu
com hem de pregar. A I'Esqlésia antiga no era inusual
saber-se de memoria “David tot sencer”. En una Esglé-
sia oriental aquesta era la condicié indispensable per
al ministeri eclesiastic. Un pare de I'Església, Jeroni,
explica que en el seu temps se sentien cantar els salms
en els camps i en els jardins. El salteri omplia la vida
de la jove cristiandat. Pero, encara molt més impor-
tant que tot aixo, és el fet que Jestis va morir a la creu
amb les paraules dels salms als llavis: “Déu meu, Déu
meu, per qué m’has abandonat>” (SI 22,2, Mt 27,46 i
Mc 15,34). "Pare, a les teves mans confio el meu ale”
(Sl 31,6, Lc 23,46). Una comunitat cristiana perd un
tresor incomparable si no recorre al salteri, mentre que,
quan el retroba, descobreix en clla mateixa una forca
inesperada.’

Lluis Sola

4 La litirgia i els salms, de Dietrich Bonhoeffer, de la
seva obra «El llibre de pregaria de la Biblia».
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LESCALA DE LA HUMILITAT

El doctor i catedratic de la universitat Ramon Llull, Francesc Torralba, membre de la
Germandat, ens aporta la seva reflexi6 sobre el capitol VI de la Regla de sant Benet.

Introduccid

El capitol VII de la Regla de sant Benet
és el més extens de tots. S’hi explora la vir-
tut de la humilitat i els seus diferents graus.
Es presenta una escala amb diferents graons
seguint, com a referéncia, 'escala de Jacob,
presentada en I'Antic Testament.

Lescala té dotze graons i cadascun cor-
respon a un tipus d’humilitat. El monjo esta
cridat a pujar els graons de 'escala per asso-
lir la caritat de Déu. Aquest ascens exigeix
esforg, perd el monjo no esta sol. Esta sos-
tingut i empes per la forga de I'Esperit.

La virtut de la humilitat, encara que no
consta entre les virtuts teologals (fe, espe-
ranca i caritat), ni tampoc entre les cardinals
(tempranga, justicia, fortalesa i prudencia),
és la virtut més subratllada al llarg de la Re-
gla. La humilitat s’oposa radicalment a la
superbia, primer pecat capital. Consisteix
a coneixer els limits de la propia condicié.
Es humil el qui sap que és finit, mortal, in-
digent, precari, fragil, en definitiva, contin-
gent, que necessita dels altres i de 'Altre
per subsistir.

El pecat de la superbia consisteix a voler
ser com Déu, a negar la propia condici6 fini-
ta per esdevenir infinit. Lautosuficiéncia és
sempre una temptacié de 'esperit huma. La
humilitat és essencial en la vida del monjo,
pero, per extensid, en la vida de tot cristia.
Es la condicié de possibilitat per esdevenir
deixeble. Solament qui sap que no sap, qui
sap que és feble, qui sap que necessita ajuda,
pot esdevenir deixeble i apropar-se al mestre.

Es parteix del segiient text evangelic: Tot
aquell qui s’enalteix, sera bumiliat, perd el qui s’ humi-

La Regla de Sant Benet (edicié de 1499).

lia sera enaltit. La persona humil és conscient
dels dons que ha rebut, de tot allo que li ha
estat concedit per la naturalesa i per Déu.
Sap, per dir-ho a la manera de santa Teresa
de Lisieux, que tot és gracia i per aix0 és hu-
mil, perqué sap que res no és d’ell, ni patri-
moni seu, ni meérit seu. El qui s’enalteix, en
canvi, creu que la qualitat que el fa brillar és



El lavatori dels peus, signe de maxima humilitat.

Giotto (segle XIII), capella Scrovegni de Padua.

seva, que el merit que posa de relleu és seu,
que la bona obra que ha fet, li pertany, quan,
de fet, és, en tothora, sostingut i nodrit per
la forga de Déu.

Lescala que presenta en el capitol VII
permet dos moviments: I'ascens i el des-
cens. Per tota escala s’hi pot pujar i baixar.
Per lexaltacié es baixa i per la bumilitat es puja. En
efecte, a mesura que hom s’enalteix a si ma-
teix, es vanta del seu ego, parla dels seus tri-
omfs i de les seves virtuts, baixa, i, per tant,
s’allunya de la caritat de Déu, mentre que, a
mesura que practica la humilitat, puja, s’ele-
va cap a 'ordre de Déu.

Cada cristia esta cridat a pujar I'escala,
a identificar en quin grad esta situat i ha de
pujar cap a la gloria de Déu. Aquest ascens
és, de fet, un moviment de transcendéncia,
d’anar més enlla del que és immediat i til,
per elevar-se a l'ordre del divi. Aquest ascens,
perd, no és tnicament fruit de I'esforg perso-
nal, ni de la intel ligéncia individual, tampoc
és conseqiiencia solament d’un coratjés acte
de la voluntat. Cal recordar que la pujada és
possible si hom es deixa empenyer per I'Es-
perit, si es posa en mans de Déu i confia en el
seu poder que fa noves totes les coses.

Els dotze graons de I'ascens a la humilitat

Hi ha, com diu la Regla, diversos graons
d’bumilitat i d’observanca.

El primer gra6 diu que el monjo mantingui
sempre davant els ulls el temor de Déu i eviti comple-
tament d’oblidar-lo. El temor de Déu és, en el
llenguatge de I’Església universal, un do de
I’Esperit Sant. Sovint s’ha interpretat erro-
niament com a por o terror de Déu. Temor
de Déu evoca respecte per la seva majestat,
per la seva grandesa, per la seva transcen-
dencia. Es un antidot a tota forma de bana-
litzacio i d’apropiacié de Déu.

Déu és Déu i, en tant que Déu, és infi-
nit i '’home, al seu costat, és finit i mortal.
El temor de Déu és, doncs, el primer grad.
Consisteix a no perdre de vista la diferen-
cia qualitativa infinita que existeix en Déu
i '’home, en paraules de Sgren Kierkegaard
(1813-1855).

S’ha arribat al segon grad quan no estimant
la propia voluntat, I’home no es complau a satisfer els
seus desigs. Aquest grad és un pel superior,
perqué exigeix la negaci6é de la propia vo-
luntat, del propi desig, per conformar-se a
la voluntat de Déu. La persona humil viu

Escala de Jacob de Marc Chagall.
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segons la voluntat de Déu, no busca satis-
fer els seus desigs; siné realitzar el que Déu
espera d’ell, el pla que Déu li ha preparat.
Consisteix, doncs, a #o fer la nostra voluntat.

En el tercer grad: El monjo, per amor a Déu,
se sotmeli al superior amb tota obeditncia. En aquest
tercer grad, la humilitat s’enllaca amb I'obe-
diencia. Ser humil consisteix a obeir el su-
perior, a acomplir les seves ordres, els seus
consells, a assentir al seu criteri. Aquest gest
d’obediencia requereix docilitat, humilitat,
mansuetud i buidament del propi ego.

S’arriba al quart grad quan en la practica de
l'obedieéncia, en dificultats i en contradiccions, o fins en
qualsevol mena d’injusticia que li facin, sense dir res,
amb conviccié, s'abraga a la pacitncia i, aguantant
ferm, no defalleix ni es fa enrere.

La practica de 'obediéncia esdevé dificil
quan comporta sofrir adversitats i injustici-
es. Per tal de poder reeixir en I’acte de I'obe-
diéncia, cal, a més a més de la humilitat, la
paciencia, és a dir, la capacitat de suportar
amb serenitat allo que s’esdevé, acceptar-ho
com un do, com una oportunitat, per dificil
que sigui. La persona pacient accepta alld
que la vida li aporta, ja sigui un do merave-
1165 0 un do amarg.

Hom arriba al cinque graé quan no amaga,
sind que manifesta humilment al seu abat tots els pen-
saments dolents que li venen al cor i les faltes comeses
secretament.

La confessié és un acte d’humilitat. Cal
molta humilitat per alliberar els pensaments
més negatius que hom té dins seu. Cal ser
molt honest amb un mateix per poder iden-
tificar-los i comunicar-los. A la vegada, cal
tenir molta confianca per revelar-los. Aixo
exigeix a 'abat, destinatari d’aquests pensa-
ments dolents, ser especialment atent amb
la privadesa de cada monjo, a la seva inti-
mitat i tenir-ne cura com si fos un delicat
jardi. Solament el qui és humil és capag de
reconeixer 'ombra que hi ha en ell i comu-
nicar-la a algti que li mereixi confianca.
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La confessié de Giuseppe Molteni (1838).

El sise grad, és quan el monjo s’acontenta amb
la cosa més baixa i més abjecta, i per a tot allo que
li encomanen, es té per un operari inbabil i indigne.
En relacié a Déu, que és la plenitud, I'es-
fera de la perfeccid, allo que en si mateix
representa la immensitat, tot ésser huma és
un servidor indigne, feble, finit. Correspon
a aquest grad de la humilitat no perdre de
vista aquesta distancia i saber acontentar-se
amb el que és baix.

El sete grad é quan no sols amb la llengua
diu que és ['iltim i el més vil de tots, sind que ho sent
també aixi al fons del seu cor. En aquest nivell,
el monjo reconeix la humilitat dins del seu
cor. Molt sovint, la humilitat és verbal, pero
no cordial, perqué no és sentida interior-
ment. Quan s’arriba en aquest esglad, la hu-
militat és experimentada en el dedins de la
persona.

El vuite grad és quan el monjo no fa altra cosa
que allo a qué Uanimen la regla comuna del monestir
i Uexemple dels majors. Aquesta conformitat a la
regla comuna i a 'exemple dels majors no
s’ha d’interpretar com una forma de resig-
nacid, sind d’acceptacio serena i lliure d’'un



estil de vida que rep com un do i com un
cami de seguiment del Crist.

El nove grad é quan el monjo reprimeix la llen-
gua de parlar i, guardant silenci, no parla fins que és
preguntat. En aquest grad, apareix la maxima
expressié de la continencia verbal. El monjo
ha assolit una gran observanga i vigilancia de
si mateix i guarda silenci, silenci que el porta
a escoltar els altres i I'’Altre i, solament, I'in-
terromp quan és preguntat.

En el dese grad, el monjo no riu facilment
o de sequida. La rialla facil és sempre la mani-
festacié d’un esperit superficial. En el dese
grad, el monjo és capag també de dominar
la seva rialla i de ser-ne el sobirad. Aixd no
significa que el seu posat hagi de ser trist
o tragic, sin6 que modula i modera el seu
llenguatge verbal i manté una gran harmonia
interior i exterior.

Lonze grad és quan el monjo, en parlar, ho fa
suaument i sense riure, humilment i amb gravelal, i diu
poques paraules assenyades, i sense esclats de veu. En
aquest penultim grad, cal subratllar el domi-
ni de I'expressié verbal a que arriba el mon-
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jo. Emet poques paraules, pensades, pero,
rumiades, paraules que sén assenyades i, a la
vegada, controla el flux verbal, el to i el rit-
me. Aquest domini és una manifestacio6 de la
vigilancia que ha assolit a través de I'ascens
pels diferents graons.

En el dotze i darrer grad é quan el monjo no
té la bumilitat només en el cor; sin6 que fins en el cos la
manifesta sempre als qui el veuen; aixo és, que a 'ofi-
ci divi, a Uoratori, al monestir, a I'bort, de viatge, al
camp i a tot arreu, seient, caminant o dret, esta sempre
amb el cap cot, fits els ulls en terra.

Un cop pujada l'escala dels dotze gra-
ons, arriba a la caritat de Déu. Aleshores,
el monjo viu amb naturalitat, sense coaccid,
sense por al més enlla, aquest amor immens
cap als altres, la logica del do, esdevé un
servent de tots, algt entregat a la comunitat
i al mén, que s’ha oblidat dels seus petits
desigs, de les seves petites preocupacions
i que viu sostingut i empes per la forca de
I'Esperit.

Francesc Torralba

Guardar silenci és també un acte d’bumilitat per aprendre a escoltar els altres.




REFLEXIONS SOBRE
INTEL-LIGENCIA HUMANA |
INTEL-LIGENCIA ARTIFICIAL:
EL REPTE D’UNA INTEL-LIGENCIA

LLIURE I CREATIVA

Una de les revolucions tecnologiques que ja é present entre nosaltres és ['anomenada
Intel-ligéncia Artificial. Ens en parla Jaume Agusti Cullell, doctor en fisica, que ha treballat
durant més de trenta anys a I'Institut d'Investigacid en intel-ligéncia artificial

Introduccio

A inicis dels anys 80, quan vaig comen-
car a ensenyar intel-ligéncia artificial (IA),
aquesta vivia un periode de gran euforia.
Tanta, que m’alarma com es venia un futur
de maquines intel-ligents, entre elles les bi-
ologiques humanes. Si el que pronosticaven
arribés mai a complir-se, la humanitat acaba-
ria esclava dels que posseissin les maquines
intel-ligents. Darrere tot plegat hi havia, i
encara hi ha, una ignorancia de la profundi-
tat i unitat de la intel-ligencia humana (IH),
en la seva percepcid sensitiva i mental de
la totalitat, tan necessaria en un mén glo-
bal com I'actual. La [H és molt més que les
emocions, experiencies i coneixements acu-
mulats, i més que els pensaments que se’n
desprenen, forcosament limitats, diversos i
sovint egocentrics i en conflicte entre ells.
El gran perill no eren ni sén les maquines,
sin6 la immaduresa i possible degradacié de
la IH, el que més endavant anomeno intel-
ligeéncia programada (IP).

Per simplicitat d’expressid, presento
com afirmacions aparentment contundents

Les sigles

[A: intel-ligéncia artificial

IH: intel-ligéncia humana

IP: intel ligencia programada

IN: intel-ligéncia de les necessitats

TC: tecnociéncies

IL: intel-ligencia alliberadora

CCC: capacitats creatives constitutives
de la intel ligencia

IF: intel ligencia funcional

[AX: intel-ligéncia axiologica

el que en realitat son qiiestions a investigar.
Quan, per tal d’afrontar la complexitat i la
incertesa del mén actual, parlem de la sim-
plicitat de I'origen (no el temporal lligat al
pensament, sind el creatiu propi de la intel-
ligencia), aleshores les paraules no descri-
uen res, sén simbols que sols poden intentar
estimular I'atencid, I'interés, la investigacio,
és a dir, moure la intel-ligeéncia del lector
vers la percepcié directa dels fets tractats i
I'accié espontania que se’n desprén.
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La necessaria mutacié d’espeécie cultural

La percepcié d’aquest perill, em por-
ta a aprofundir una intuicié d’adolescent,
després de quedar-me gravada aquella afir-
macié de Jaume Balmes al seu El Criterio: la
veritat és la realitat. Rumiant-hi, m’adonava
a poc a poc que de la veritat sempre se n’han
volgut apoderar persones i institucions per
tal d’influir —i fins i tot sotmetre— els altres

en el seu nom. Aix{ vaig intuir que la reali-
tat no podia ser altra cosa que pura llibertat,
que sols es realitza i gaudeix en la creativitat
de la intel-ligéncia, impossible de posseir ni
de sotmetre. Sols la llibertat comporta la ve-

ritat. Posar aquesta intel-ligéncia totalment
lliure i creativa al centre de la vida huma-
na, en lloc de coneixements i pensaments
sovint dirigits a dominar, és la mutaci6 de
I'Homo sapiens, el que sap per dominar I'Homo
quaerens (home que busca), el que qiiestiona
per investigar i crear, gaudir-ne i posar-se al
servei de la humanitat i de la vida. Aquesta

és la proposta que trobareu a https://www.

homogquaerens.info/

La unitat, totalitat i creativitat de la in-
tel-ligencia

La intel-ligéncia no és exclusiva de la
humanitat, siné I’activitat de la mateixa re-
alitat, el seu agent creatiu. Per tant, la in-
tel-ligéncia de la realitat és una i indivisible,
sempre operativa en tot I'univers. Les dife-
rents formes d’intel-ligéncia son distincions
de la ment creades per la parla i el pensa-
ment. Entre aquestes formes d’intel ligéncia
destaca la intel-ligéncia humana (IH), en la
qual em centraré. Lacotaci6 i individuaci
de la realitat, particularment atribuir la in-
tel-ligéncia als individus, és propi del pensa-
ment, de la psique, que en la seva cerca de
seguretat crea un centre de referéncia, el jo,
I'individu amb la seves necessitats i interes-
sos a satisfer. La proposta de creacié d’indi-
vidus transhumans (cyborgs) és una mostra
més del nefast individualisme imperant. Per
tant, cal entendre la IH no en ella mateixa,
individualitzada, sin6 com a fet collectiu
que es va constituint a través d’intra-accions'
amb altres formes d’existéncia dins la unitat
de la intel-ligéncia cosmica. Per entendre les
futures IH i IA cal investigar la intra-accié
a través de la qual ambdues s’aniran consti-
tuint. No té gaire sentit parlar de la IA com
a eina neutral independent de la IH. Aixi,

1 Defineixo intra-accions com interaccions primor-
dials constitutives de cada existéncia, per distingir-les
d’interaccions externes entre existeéncies ja constitu-

ides.
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Neil Harbisson és el primer cyborg (organisme amb tecnologia
cibernetica incorporada), la primera persona que porta una
antena implantada al cap. Aixo li permet rebre imatges, videos,
miisica o trucades telefonidues directament al seu cap des
d’aparells externs com ara mobils o satel-lits.

per tal de dirigir la intra-accié IH-IA a bon
port evitant els seus perills, cal entendre-la
comengant per la [H.

Dos nivells d’intel-ligéncia

Proposo distingir dos nivells de la H,
dues maneres d’entrar en contacte amb la
mateixa realitat. D’una banda, la intel-ligen-
cia de les necessitats (IN), la intel ligeéncia
d’una realitat enfront nostre, separada i re-
lativa a les nostres necessitats i interessos,
sentits i capacitats. Sempre perseguint ob-
jectius, ella crea els models de la realitat,
molt comprensius i potents, en particular
els de les tecnociencies (TC). Aquests mo-
dels sén tan poderosos que tendim a con-
fondre’ls amb la mateixa realitat. Tanmateix,
no deixen de ser models, com el que crea la
paparra amb els seus dos sentits, que cap-

ten la calor i suor dels mamifers per parasi-
tar-los. D’altra banda, la intel-ligéncia alli-
beradora, (IL), la que ens connecta amb la
realitat sense mediacid, sense separacions
(gaudir d’una flor sense pensaments, sen-
se sentir-se’n separat). Es un nivell subtil i
profund, el contacte silenciés amb I'origen,
la font de la llibertat creativa. En ella la [H
troba I'energia, la pau i el gaudi incondicio-
nal de la vida. Encara que massa sovint in-
conscient o mig adormida, esta sempre ope-
rativa —ens pot sorprendre amb un eureka
mentre gaudim d’un bany. Contrariament a
la IN, la IL no té res a assolir, perd possibi-
lita no quedar aferrats als models creats per
la IN. Aixi, la IL permet també I’evolucié de
la IN, li dona la llibertat creativa necessaria
per anar ampliant i creant nous models de
realitat, obrint noves possibilitats a la vida
humana, per a bé o per a mal. Aixi s’han anat
desenvolupant ambits diversos de la IH,
com les belles arts o les TC.

Un model general de realitat

Aixi les TC, ens han conduit a canviar el
model general de realitat jerarquic dominant
a l’etapa preindustrial, pero encara subrep-
ticiament present en el poder d’imposicid,
amb formes molt més indirectes i subtils que
les del passat. D’un model basat en entitats
autarquiques amb sentit propi, relacionades
de forma externa i jerarquica, hem passat a
un model on res és autarquic, ni té entitat
propia independent. Ara el primordial sén
les intra-accions, les interaccions que conti-
nuament van constituint ’'autonomia de cada
forma d’existencia, la seva autopoiesi. Aixi, ens
convé entendre la IH com agent dins aquest
model d’intra-accions. Em centraré en cinc
poders de la IH que anomeno capacitats
creatives constitutives de la intel-ligéncia
(CCQ): interes per la realitat, comunicacié
semiotica, simbiosi subsidiaria, investigacid
generalitzada i alliberament.
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estudi de les mesures bumanes. Quan en ¢l Renaixement I'interes

S

se centra en el futur per crear-lo comenca la segona gran mutacié
cultural de la Humanitat.

La ma creativa

Aquestes CCC les represento amb els
cinc dits de la ma creativa. Les enuncio molt
breument i a continuacié faig notar alguns
aspectes de la seva intra-dependéncia.

Interes per la realitat. Linteres és I'ener-
gia vectorial de la IH. El represento amb el
dit index, el dit de I'atencid, el que apunta
a allo important que motiva i orienta. Llin-
teres fa de la IH una intelligéncia primor-
dialment sensitiva, emotiva i valorativa. Per
copsar-ne la seva importancia només cal
considerar dos fets. Primer, quan l'interés
en lloc d’apuntar vers la realitat apunta a

I'ego individual o collectiu, perverteix la
resta de CCC, generant la societat de domi-
ni i explotacié. Segon, quan durant el Renai-
xement europeu, 'interés canvia de direccié
deixant d’apuntar al passat per repetir-lo, a
fer-ho vers el futur per crear-lo, aleshores
comenga la segona gran mutacié cultural
de la humanitat deixant enrere I'agricola: la
mutacié del Sapiens al Quacerens, tan necessaria
si no volem acabar malament.

Comunicacié semiotica. El seu primer
exponent és la parla basada en sons arti-
culats que transporten significats sobre un
referent present o no. La represento amb
el dit del mig, el mediador, 'eix de la ma
creativa. La parla ens allibera del mecanisme
estimul-resposta basic per a la vida animal.
Entre estimul i resposta hi interposem la
parla amb la seva riquesa de significats, la
més meravellosa de les capacitats de la [H,
obrint sense limits la imaginacié humana.
Aixi la IH és principalment lingiiistica, com
també ho son el models que crea, entre ells
la IA, fet que diferencia ambdues de la pura
intel-ligéncia animal. Tot allo que incideix en
la comunicacié transforma la vida humana.
Per tant és urgent investigar a fons I'actual
impacte de les tecnologies de la informacié
i comunicacid (T1C), sobre la comunicaci
humana.

Simbiosi subsidiaria. Es la capacitat de
vida en comd —incloent’hi la Terra— de
cooperar, de servei mutu, que represento
amb el dit anular, el de I’anell. Canomeno
simbiosi subsidiaria per notar que ja no pot
ser jerarquica com en el passat preindustrial.
Perque la creativitat exigeix que cada orga-
nitzacié humana posseeixi el maxim d’auto-
nomia que pot exercir responsablement en
intradependencia amb les altres instituci-
ons, comengant per I'individu fins a TONU.

Investigacié generalitzada. Es la distin-
tiva de I'Homo quaerens. La represento amb el
dit petit perquée ha estat I'Gltima a créixer




sistematicament a partir del Renaixement,
perd encara restringida a certes especiali-
tats, particularment les tecnocientifiques.
Qiiestionar el conegut per arribar-lo a
coneixer realment, i obrir-se al desconegut
per a crear, és la dinamica propia de la IH.
Actualment, I’actitud investigadora no sols
és necessaria en certes especialitats, sind en
totes les activitats i per part de tothom, si
no volem acabar desplacats per maquines,
més potents que nosaltres a ’hora de sim-
plement usar coneixements, incloses les
llengties.

Capacitat d’alliberament. Es la capacitat
central del que abans he anomenat intelli-
gencia alliberadora. Entenent que alliberar
no vol dir negar sind no estar sotmes. La re-
presento amb el dit polze que ja els romans
usaven com signe de vida o mort referit als
gladiadors. Pero actualment ho és per a tota
la humanitat. Es la capacitat d’acabar amb
tota submissié, interna o externa. Interna o
relativa a I’ego, format per desitjos, expec-
tatives i temors, perd també alliberar-se de
I'aferrament a les propies emocions, conei-
xements i pensaments. | alliberar-nos de la
submissié externa als mecanismes de domi-
nacié de I'actual societat d’explotacio.

Intradependéncia de les CCC. No po-
dem entendre ni exercir bé cap d’aquestes
CCC sense tenir molt present la seva in-
tradependéncia: el concurs de les altres en
cada una d’elles. Vegem-ho molt breument.
Sense el concurs de l'interes, les altres CCC
no tindrien I'energia per actuar. | sense el
bon funcionament de la resta de CCC, so-
bretot de la investigacié i l'alliberament,
I'interes es redueix als instints animals i,
mogut per desitjos, expectatives i temors
no es dirigeix vers la realitat sin6 vers I'ego.
Aleshores esdevé miop, egoista i corromp
la resta de CCC: la comunicacié no pot ser
sincera, la simbiosi esdevé dominacio, la in-
vestigaci6 es posa al servei del millor postor

i 'alliberament ens fa insaciables. La simbio-
si es fonamenta en l'interés comd i la comu-
nicacié confiada, i aixi pot assolir nivells de
simbiosi com les nacions, inassolibles pels
altres animals. Interés comt, comunicacid,
simbiosi i I'alliberament de 'egoisme indivi-
dualista, fan possible la investigacid i la cor-
responent creativitat en equip, que haurfem
de valorar per sobre de la individual en un
moén tan complex, incert i canviant, on l'in-
dividu esdevé cada cop més impotent. Aixi
disminuiria la pressié per la productivitat de
la recerca individual, tan perniciosa per a la
seva qualitat i creativitat. Fa uns anys la in-
vestigacié sobre la qualitat de les publicaci-
ons en revistes de medicina, va revelar que
el 85% dels resultats publicats no eren del
tot fiables. La investigacio cal que la dirigei-
xi un fort interés per la realitat, la compassié
i ’'amor en lloc de la pura curiositat. Aquesta
es posa facilment al servei de la plutocracia
i de I'imperialisme, com ho mostra la matei-
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Fa uns anys es va revelar que el 85% dels resultats
publicats en revistes de medicina no eren del tot fiables
(no & el cas d’aquesta prestigiosa revista). Aixo és degut
a la pressié per la productivitat de la recerca individual,
tan perniciosa per a la seva qualitat i creativitat.



xa historia de les TC. La curiositat tant pot
curar el cancer com fer la bomba atdmica,
anar a la lluna com deixar en segon lloc la in-
vestigacié de la malaria. Per resumir aquesta
intradependeéncia de les CCC, cal ressaltar
la importancia de I'alliberament, del dit pol-
ze de la ma creativa. Aquest dit fa pinca amb
tots els altres dits, els potencia al maxim.
Aixi, 'interés pot arribar al seu grau més alt,
la compassié i 'amor incondicionals; la co-
municacié pot ser sincera i confiada fins a la
comunio en el silenci; la simbiosi subsidiaria
esdevé unitat en 'amor i servei; la investiga-
ci6 assoleix el grau més alt de creativitat en
equip i es posa al servei de tota la humanitat.

Viure exercint la intel-ligéncia lliure i
creativa

Tres usos de la IH

Els dos nivells de la IH, la IN i la IL
presentats abans, els considero ara des de
la perspectiva de les CCC. Segons com
s’exerceixin les CCC, segons sigui el grau
d’intensitat i prioritat d’'unes sobre les al-
tres, tindrem diferents usos d’una tnica [H.
En destaco tres on les dues primeres son
diferents usos de la IN. I la tercera és la ma-
teixa IL.

La intel-ligencia funcional (IF): quan
l'interés pren la forma de curiositat pel fun-
cionament del moén; la comunicacié crea el
metallenguatge funcional-matematic basat
en mesures, magnituds i calculs; la simbiosi
és simplement col-laboraci; la investiga-
ci6 és fortament especialitzada i metodica;
i I'alliberament es limita a fer abstraccié de
qualitats i valors que podrien entorpir I'inte-
rés pel funcionament de les coses, aleshores
tenim el que anomeno intel-ligéncia funcio-
nal (IF), la caracteristica de les TC.

La intel'ligéncia axiologica (IAX):
I'exercim quan linterés és principalment
sensitiu, artistic i valoratiu; la comunicacié
crea els relats que motiven i orienten; la
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simbiosi, la cohesio social, el sentit d’equip,
esdevenen centrals; la investigacié és princi-
palment sensitiva, artistica i valorativa, aten-
ta a 'autoconeixement; i I'alliberament ho
és de les creacions i dels valors establerts,
possibilitant la creacié de nous valors capa-
cos de dirigir la creativitat tecnocientifica
en benefici de tota la humanitat. La IF i la
[IAX cobreixen dos tipus de necessitats de
la IH, sén usos de la IN. Creen models de
la realitat: funcionals com les TC i valoratius
com els sistemes de valors respectivament.

La intel-ligencia alliberadora (IL), el
nivell profund de la IH abans esmentat, és
la centrada en la capacitat d’alliberament,
sempre operativa tant per bé com per mal,
aixo ultim quan passa desapercebuda o ig-
norada. La IL tant pot portar l'interés a
la compassié i I'amor, com fer insaciable
la cobdicia quan linterés esdevé egoista.
Lalliberament ens permet I’exercici flexible
de les CCC, no quedar sotmesos als models
establerts, evitant esdevenir el que a conti-
nuacié descric molt breument com intel-li-
gencies programades. Pero, sobretot, la IL
ens posa en contacte directe o immediat
amb lorigen, amb la realitat lliure i creativa i
la unitat, profunditat i simplicitat de la seva
intel-ligencia.

Les intel-ligencies programades

La humanitat encara no ha assolit de
viure exercint plenament la IH lliure i cre-
ativa en harmonia entre la IF, la [AX i la IL.
Contrariament, la seva disharmonia encara
s’accentua més a partir de 'abans esmenta-
da segona mutacié cultural de la humanitat.
El creixement exponencial accelerat de les
TC, amb I’enorme impacte social dels seus
productes i serveis, no ha anat acompanyat
d’un creixement equivalent de nous models
de la IAX ni de I'exercici creixent de la IL.
Les tradicions religioses han sabut veure
en el creixement de les TC, la necessitat i
oportunitat de fomentar el creixement de la
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Imatge de la guerra civil de Siria. La falta o pobresa
de la intel ligencia d'alliberament fa que la intel-ligencia
bumana es degradi fins al punt que la guerra esdevé

la primera inddistria mundial.

IL necessaria per potenciar unes TC al ser-
vei de tota la humanitat. | aixo ja des de I'ini-
ci de la mutacid cultural, a causa, en part,
del conflicte entre una IF que ara es volia
hegemonica i la IAX religiosa que ho havia
estat durant I'etapa preindustrial. Aquesta
pobresa social en I'exercici de la IL, té com
a conseqiiencia inevitable la immaduresa,
inclts la degradacié de la IH: la guerra és
la primera inddstria mundial i la propaganda
la segona. Es tracta del progressiu esmorte-
iment, ja des del naixement, de les potenci-
alitats de llibertat i creativitat de la [H. Aix{
la intelligéncia de la majoria social esdevé
pensament mecanic. En lloc d’investigar la
percepcié directa de la dinamica dels fets,
activitat propia de la intel-ligéncia, aquest
pensament mecanic gira al voltant de la me-
moria, de les experiéncies i coneixements
acumulats, sovint en conflicte, inclds con-
tradictoris. Un pensament principalment
mogut per desitjos, expectatives i temors.
Un pensament que en lloc de percebre la
realitat actual, projecta el passat sobre el fu-

tur. Per tant, es tracta d’un pensament molt
manipulable pel poder de dominacié. Aixi la
veritable democracia basada en la llibertat i
la creativitat de la majoria social esdevé im-
possible.

Tot aix0 no té res de nou en la historia de
la humanitat. Pero ara aquesta dominacio es-
devé més realitzable, eficient i perillosament
destructiva que mai. Per exemple, dictadu-
res com la Xina estan utilitzant els Big data
i altres tecnologies de la IA per controlar
directament els ciutadans. A Occident tam-
bé es practiquen aquests métodes de domi-
nacié pero de forma més indirecta i subtil.
Aixi no sols ens hem acontentat a ser intel-
ligéncies programades, és a dir aferrades als
models de realitat controlats pel poder de
dominacié, siné que hem creat IP artifici-
als, IA, cada cop més potents. La reaccié
davant dels seus anunciats perills ha estat
basicament centrar 'atencié en com hauria
de serla IA en lloc de fer-ho sobre la IH que
crea la IA: es cerca una IA que obeeixi una
¢tica especifica i fer-la més robusta, fiable i
segura. Com si no hi haguessin prou casos
de diagnostics i remeis semblants aplicats a
problemes molt més senzills pero sense gai-
res resultats. El model de transport actual
no sols és insostenible sin6 que cada any
causa més morts que totes les guerres jun-
tes. El problema radica en la immaduresa de
la [H, particularment en la intra-accié amb
una IA que es vol cada cop més autonoma.

La conclusi6 es prou clara: el creixement
de les tecnociéncies sols es pot conduir a
bon port mitjancant una veritable democra-
cia creativa, una societat on tothom pugui
realitzar la seva gran possibilitat: gaudir
plenament de la intelligéncia humana veri-
tablement lliure i creativa en tota activitat.
Aquest no sols és el gran repte, sind una
qiiestio de vida o mort.

Jaume Agusti Cullell



MIRAR-NOS LA TERRA
COM UN BE

Respectar la natura només perqué no es revengi de nosaltres és una actitud correcta
pero limitada. Cal mirar la natura com un bé. Ens en parla el doctor Norbert Bilbeny,
catedratic d’Etica a la universitat de Barcelona i membre de la Germandat de Poblet.

Per a escriure aquestes ratlles m’he ins-
pirat en una estada recent al monestir de
Poblet. Dins la clausura, un vell portal, a
peu de muralla, ens obre a un camp on els
monjos han cultivat durant segles oliveres,
ametllers i tota mena d’arbres fruiters. Fa
uns cinquanta anys hi predomina I'avellana.

Des de fa un quart de segle, pero, tot és
vinya, en aquest terreny, estes en un suau
pendent i envoltat per la muralla, amb els
seus tipics merlets en punta i una alcada que
deixa veure prou bé el pla de la Conca de
Barbera. Haig de dir que entre els segles IX
i XII es produi a Catalunya un ressorgir de la
viticultura, gracies a més de 150 monestirs
benedictins que ajudaren a crear granges o
comunitats agricoles fora de les viles.

Les vinyes de Poblet

En un dia de maig, clar com el de la meva
visita, la vinya de Poblet té 'encant propi
de la temporada. Sobre un sol pedregds i
grisenc, centenars, milers de ceps, alts i ben
alineats, despleguen els seus petits pampols
de color verd cridaner a I'aire transparent de
la primavera. Les fulles que donaran ombra
als futurs raims es retallen contra el blau del
cel i tremolen amb el vent que baixa, suau,
de les muntanyes de Prades i acarona, al seu
pas, les vinyes de Riudabella i Milmanda,
fins que el vent topa amb aquests vells murs
i torres de Poblet. A la tardor vindra la vere-

ma i seran cremats els sarments de la vinya
en un marge del camp, prop de la riera, amb
aquella olor que desprenen, a voltes dolca i
a voltes amarga, com I’tltim senyal de vida
dels ceps que han donat ja el seu fruit. M’he
informat que Poblet importa de Borgonya,
fa cinc-cents anys, la varietat de raim Pinot.
Pero vingué el daltabaix, i Poblet tanca, i el
vi s’acaba. Els monjos, pero, tornaren, i el vi,
ara amb celler i tot.

B

Vinyes de Riudabella.

La vinya de Poblet, com tots els camps
de la Terra, esta feta gracies als quatre ele-
ments, terra, aigua, foc i aire, i a la seva
adequada harmonia. La viticultura ens posa
en contacte amb els elements, pero tam-
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El monestir de Poblet i les vinyes del voltant.

bé amb les estacions, els punts cardinals,
i fins amb les virtuts considerades, segons
els grecs, essencials de ’home, que tam-
bé sén quatre: coratge, mesura, saviesa i
justicia. Si no, ¢com donaria fruit la ter-
ra> ¢Com continuaria ella viva, esperant
la nostra sembra i el pacient cultiu, no la
brutal explotacié que la deixa esteril i de-
serta? Segons Mircea Eliade, a la Deessa
Mare se li dona primitivament el nom de
“Deessa Cep de Vinya”, com a simbol de
la perennitat de la vida. Sant Isidor, a les
Etimologies, diu que al cep se ’'anomena cep
(vitis) per la seva forga (vis) d’arrelar rapida-
ment. El visitant, quan contempla, com ara,
la vinya de Poblet, hi pot veure sobre els
pampols la dansa dels quatre elements. S’hi
endevina una harmonia entre la composi-
ci6 del terreny, la qualitat de 'aire, el grau
d’humitat i el tipus d’insolacié. | encara hi
podria percebre 'empremta del pas de les
estacions, de la roda dels vents, o la de les
quatre virtuts mateixes.

El camp ben treballat: mirall d’intel-li-
géncia i de bondat

Perqué un camp ben treballat, com un
medi ben preservat, sén un mirall d’intel-li-
gencia i de bondat. Ja era un lloc comu en
els classics grecollatins —d’Homer a Vir-
gili— el pensament que els homes sortiren
de la barbarie quan van domesticar la vinya.
La fulla de parra sempre ha estat un simbol
de vida; pero la vinya sencera ho ha estat
de cultura. Ara tornem a mirar aquest camp
d’aspres ceps i de fulles tremoloses que
s’ordena al nostre davant, i ens venen de se-
guida als llavis aquells versos d’Espriu que
canta Raimon:

Quan la pluja porta I'olor de la pols
de les fulles aspres de llunyans alocs
he mirat adquesta terra/
he mirat aquesta terra...

Espriu parla de la son dels sarments, i insis-
teix: ...be mirat agquesta terra/he mirat aquesta terra.



A

Salvador Espriu: He mirat aquesta terra...

Déu crea el mén, diu el llibre del Geénesi. Pero
la vinya I’ha creat ’home. Déu veié, després
de cada dia de la creacié, que tot estava bé. El
mateix relat diu: Déu anomena el continent terra,
i les aigiies reunides mars. [ Déu veié que estava bé.
Pero ’home, pensem, també ho podria dir
després de cada dia de treball ben fet, com
aquest de la vinya de Poblet o el de totes les
del voltant. Ens agrada mirar aquesta terra. |
dirfem, com el poeta Jorge Guillén, a Cdnti-
co, que El mundo estd bien becho. Tota mirada és
bona per a fer-se mirada de bé, i tota mirada
de bé és bona per al coneixement de la na-
tura i el seu reconeixement com un bé. Mira
una estona la terra i veuras que la terra et
mira a tu. Com més sentim la natura, més
en podrem saber, i viceversa. Més compren-
drem, com diu el filosof canadenc Thomas
Heyd, la seva autonomia i la necessitat, per
part nostra, de preservar-la.

La mirada sobre la terra ha de ser una
mirada de bé. Ha de trobar i esperar ben
fetes les coses. Perqué mirar no és simple-
ment veure. Mirar és sempre un mirament.
En canvi, veure, només aixd, ho pot fer I'ull
considerat i el desconsiderat. “Mirar” ve
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del llati mirari, que vol dir, literalment, ad-
mirar-se. Qui mira és que es fixa en alld que
veu, i hi posa I'atencié. Una persona “mira-
da” ho sera tot, menys desconsiderada. Mi-
rar i el mirament ens fan considerar les co-
ses; ser “considerats”, és a dir, respectuosos
amb elles. Per aixo dic que la mirada sobre la
terra, com sobre qualsevol cosa, no el sim-
ple “veure” o I'interessat “esguardar”, és, no
podria ser d’una altra manera, una mirada de
bé. Allo que sembla que hem perdut, avui,
davant del mén i la naturalesa. La filosofia
va comencar a Occident amb els pensadors
dits “presocratics”, a Grecia, fa 2.400 anys,
que “miraren” Pespectacle de la natura i,
efectivament, s’admiraren. Després, I'escrip-
tor llati Marc Terenci Varré, amic de Juli Ce-
sar i de Cicerd, fara una cosa semblant quan
en el seu llibre De Re Rustica, un dels primers
sobre l'agricultura, no deixa d’associar les
coses i els fruits del camp amb uns “béns”
per admirar: Uaqua bona, la terra bona, i el bonum
vinum, de pas (llibre I, capitol VI). Per a ell,
I'agricultura és un art i la “vida del camp”
és superior a la “vida pastoral”. En aques-
ta, la natura, tot sén coses, i quantitat. En
la primera, el camp, tot son béns i valorem

Jorge Guillén: el mundo esté bien hecho.




la qualitat. Un terreny —escriu— deu la seva
configuracié a la naturalesa, que I'ba disposat bé o ma-
lament, o a la ma de I’home, que I'ba transformat, per
la cultura, en bé (bonum) o mal. Lagricultura és
cultiu, o sigui, en la mateixa llengua llatina,
cultura. | Terenci Varré posa també 'exemple
de la vinya (capitol VIII).

La terra és un bé

La terra és un bonum, un bé, una cosa que
té valor per ella mateixa i no com a simple
instrument. Quée és un "bé”? Un bé és una
cosa que valorem. Pero no totes les coses
les valorem igual. Quan ho fem perque sén,
d’una forma o altra, explotables, o perque
ens son tils, el bé és en aquest cas instru-
mental. Quan, en canvi, les valorem per elles
mateixes, més enlla que puguin ser o no
un mitja, el bé ho és en si mateix, i diem
per aixd que és un bé moral. Les persones
no haurien de ser anomenades “recursos
humans”. Chome no és un recurs. La terra
és un recurs, perd també i sobretot és un
bonum, un bé en si mateix i, com de seguida
explicaré, un bé moral. Un amic m’ensenya-
va, des del balcé del seu mas, 'extensid de
la seva finca de seca. “Fins alla on t’arriba la
vista, tot aix0 és meu”, em digué, cofoi. Un
altre potser hauria dit: “Mira quina preciosi-
tat”, o “Guaita, que ben cuidat!”. Ens reme-
tria al bé en si mateix. La filosofia del bonum
és inesgotable, com el mén. La filosofia del
nostre temps ens torna la vista al bonum de
la terra i del mén. Pero ara, a diferéncia dels
antics grecs, ens el mirem, aquest mén, amb
uns ulls regalats de preocupacié. Estem mal-
ferint la Terra i pot ser que ella s’hi torni. Ja
ho fa, avisant-nos, de mica en mica, sobre
la temeritat de la nostra inddstria i comerg,
inconscients de les seves conseqiiéncies en
la generaci6 actual i les segiients. James Lo-
velock, el teoric del planeta Terra com un
sistema de vida global i integrat, escriu en el
seu llibre La venjanca de la Terra que nosaltres
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James Lovelock, cientific anglés, que postula que
la Terra funciona com un superorgamisme.

podem ser també els seus propis salvadors:
Hem de ser —consigna— el cor i la ment de la Terra,
no la seva pertorbacié. 1 és que ja no podem se-
parar la situacié de I'’home al mén, com la
mateixa condicié humana, de la realitat fisi-
ca i de ’esdevenidor de la Terra.

Lecologisme és un humanisme

Lecologisme és un humanisme. Diu el
filosof Kant, a les seves primerenques Llicons
d’Etica, que no tenim uns manaments espe-
cials per a les coses i les criatures que no
son els éssers humans. Perd que fins i tot
amb aix0, per exemple amb els animals o el
paisatge, hi tenim, sosté, uns “deures indi-
rectes”; perque tal com els tractem, estem
tractant igual a les persones que hi estan in-
volucrades, siguin d’aquesta generaci6 o de
les futures. S’ha de tenir en compte els altres homes,
conclou. Perd en un dels seus darrers llibres,
la Metafisica dels costums, va més enlla i assu-
meix que maltractar la natura, fins i tot la
inanimada, és en si mateix un mal (Doctrina de
la virtut, seccié 11, paragraf 17). Fer malbé la
natura, escriu, ...¢s contrari al deure de [’home vers
ell mateix, perqué destrueix el sentiment pre-moral d’es-
timar qualsevol cosa independentment de la seva utili-
tat, sent aquest sentiment afavoridor, no obstant, de la
moral. El pitjor cas, afegeix Kant, de destruc-
cié d’aquest sentiment és la crueltat amb
els animals, perque elimina el sentiment de



simpatia cap als éssers que sofreixen, el qual
és un sentiment que predisposa a la moral.
Perod nosaltres podriem afegir que succeeix
igual amb la destruccié de I'entorn natural:
elimina el sentiment de respecte cap a la na-
turalesa, del qual participa també el de res-
pecte a la llei moral.

El tracte que donem a la natura és un mi-
rall del tracte que donem als éssers humans
i que donem a la nostra propia persona. Mi-
rar-nos la natura com un bé indica la dispo-
sicié i la capacitat per veure qualsevol altre
cosa, natural o no, vivent o no, humana o no,
també com un bé. | si som capagos de veure
el complex de tots els éssers com un bé, po-
dem també, un pas més enlla, considerar que
tots i cada un d’aquests éssers sén un bé en si
mateix, independentment de si els mirem aix{
o no. Perd fins a aquest punt no arriba Kant
ni la majoria dels pensadors. Consideren que
els animals i la natura no sén agents morals,
no pensen, no decideixen, i per tant que no
tenen un estatus moral. Pero la conclusié no
sembla encertada. Fs obvi que no sén agents
morals, i fins i tot que no tenen de manera

El filosof Immanuel Kant (1724-1804).
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intrinseca, inscrit a la seva naturalesa, aquell
estatus moral. Pero res no impedeix que nos-
altres, els humans, els ho adjudiquem. Tot
exigeix, afegiria, que aixf ho fem. Es a dir, que
en virtut de la nostra consideracid, o mirada
atenta, sobre els éssers del mén, els atribuim
un standing o estatus moral que faci que merei-
xin respecte i una preservacio, en el cas del
medi ambient i de les altres especies vives. Es
tot just aixo: una atribucié, pero ja és prou.
No hi ha res que no puguem fer objecte de
la nostra consideracid. Tots els éssers tenen
una considerabilitat moral. Es una idea que
defenso en els meus darrers treballs, també el
dedicat a I'¢tica mediambiental.

Siguem considerats amb tot, i tot al nos-
tre voltant i la persona mateixa adquiriran
el valor que els fa mereixedors d’un tracte
moral, encara que una cosa 0 una persona no
puguin parlar ni actuar com a agents morals.
Pensem, si més no, en els qui no poden rao-
nar o han perdut la memoria: som els altres
els qui ens fem portadors de la dignitat que
els incapacitats no poden reivindicar. A la fi,
amb Kant i més enlla de Kant, podem fer-ho
més simple, i dir, amb sant Tomas d’Aquino:
Bonum est faciendum et malum vitandum. S’ha de
fer el bé i evitar el mal (Summa Teoldgica, 1-11,
q. 94 a2).

Lhome és, per naturalesa, “frugivor”:
un ésser que recull i menja fruits. Pero sha
convertit en frugicida, un ésser devorador i
destructor de fruits, els primers dels quals
sén els béns de la terra. La frugalitat o mode-
racié en el consum dels fruits de la terra és la
moral que truca cada vegada amb més forca
a la porta, perd molts s’hi fan encara el sord.
La vinya i 'agricultura savia, com aquesta
de Poblet i els seus voltants, ens recorden
que podem produir i gaudir dels fruits sense
convertir-nos en frugicides o depredadors.
Ensenyances del camp.

Norbert Bilbeny
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EL PODER I LA GLORIA

En aquest text el doctor Salvador de Broca, catedratic emérit de Filosofia a la Universitat

Rovira i Virgili i membre de la Germandat de Poblet, ens descriu les raons per les quals en

les elits de 'Edat Moderna va néixer una oposicié creixent a I'Església catolica.

Felig la nacié que té el Senyor per Déu
Felic el poble que ell ba escollit per heretat.
(Salm 33)

Introduccio

Lera de la rad va posar en marxa tot un
seguit d’idees que marcaren I'evolucié so-
cial i politica d’Europa i del mén més enlla
de I’época coneguda amb el nom d’Edat
Moderna (1453-1789). Els pensadors de
la II-lustracié centraren en la recerca de la
felicitat la finalitat Gltima de tots els ho-
mes, quelcom, d’altra banda, present com
a aspiracié a la tradicid cristiana occiden-
tal. La diferencia entre els enciclopedis-
tes i aquesta tradicid, de la qual ells tam-
bé eren hereus, consistia en el fet que ells
proposaven, per arribar-hi, el camfi filosofic
basat en I'exaltacié de la raé i, tot seguint
la linia oberta en el Renaixement, en una
exaltacio igualment entusiasta de la natura.
En aquest context, el catolicisme del se-
gle XVIII presentava signes de decadéncia
tant en 'ambit de la vida quotidiana com
en I'ambit del pensament. La influencia i
la critica dels enciclopedistes posava al
descobert les mancances racionals de la fe
cristiana alhora que generava, progressiva-
ment, una resistencia militant per part dels
quadres dirigents del catolicisme. D’altra
banda, I'impuls renovador aparegut amb
la Reforma s’havia anat aclimatant al ritme
dels nous temps, a mesura que s’imposaven
els reptes d’una situacié politica oberta-
ment indefugible pel progrés i la consoli-
daci6 de les idees de Luter.
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Sant Tomas d’ Aquino de Carlo Crivelli.

El deisme, la predica d’una religié natural
i el materialisme sensualista eren incompati-
bles amb els principis de la religié cristiana.
El racionalisme dut a les seves dltimes con-
seqiiéncies, pugnava i destruia la fe en alld
sobrenatural, mentre que l'individualisme
religiés, seqiiela del protestantisme i ante-
cedent de I'individualisme politic, dispersa-
va la comunitat dels creients, base de I’accié
eclesial. Sant Tomas, Ramon Llull i Nicolau
de Cusa, entre d’altres, havien separat la
condemna de l'error de la condemna dels
qui erraven, pero els teorics de la Il-lustra-



cid, en defensar una tolerancia dogmatica,
basada en el relativisme, I'indiferentisme i el
dubte, partien del suposit de I’equivaléncia
entre la veritat i I'error. Aix0 representava la
mort de qualsevol religi6 positiva i s’enfron-
tava directament amb ’essencia del cristia-
nisme.

El gal-licanisme

Un obstacle no menor en el procés de
disgregacié experimentat per I’Església ca-
tolica fou el gal-licanisme frances que defen-
sava la subordinaci6 de 'església de Franga
a la superior jerarquia del monarca absolut.
La premissa que volia justificar aquest plan-
tejament era, tot just, la mateixa de I’abso-
lutisme politic. Un Estat totpoderds, font
decisiva del dret public, havia d’intervenir
tots els ambits de la vida ciutadana i, con-
gruentment, també les diverses esglésies,
en aquest cas, la protestant i la catolica
que eren les principals de Franca. El tema
de fons era frenar la ingeréncia de la Santa
Seu, amb la pretensié de sostenir-se sobre
els drets adquirits antigament. La doctrina
afirmava la independencia del rei en relacid
a la jurisdiccié papal. De fet la signatura de
la pragmatica sanci6é de Bourges (1438) per
part de Carles VII, converti el rei de Fran-
ca en el veritable cap de I'Església gal-licana
fins el 1790.

El gal-licanisme arreld a la monarquia
dels Valois. Una prova fefaent ens remunta
als decrets del Concili de Trento que no
foren promulgats en els dominis del rei
frances. Posteriorment, ja en el segle XVII,
la corona francesa i els parlaments consi-
deraren que el dret del rei era divi i sos-
tenien, doncs, la seva plena independéncia
del poder eclesiastic. Tesis constituents
d’un regalisme exacerbat, segons el qual
tota la disciplina exterior de I'Església po-
dia estar subordinada a la potestat reial. La
quiestié de les regalies, és a dir, els diners
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Concili de Trento. Els decrets d’aquest concili no foren
promulgats a Franga.

que rebia el monarca de les seus episcopals
vacants, obliga Lluis XIV a convocar I'any
1682 una assemblea general del clergat, de
la qual sort{ la Déclaration du clergé de France. El
bisbe de Meaux, Jacques-Bénigne Bossuet
(1627-1704), redacta quatre articles que
resumien les bases tradicionals del gal-lica-
nisme: 1/ la corona no esta sotmesa a la ju-
risdiccié eclesiastica en matéria temporal;
2/ el papa té ple poder espiritual, pero el
concili li és superior; 3/ l'autoritat legisla-
tiva i judicial eclesiastica esta limitada pels
canons, els usos i la constitucié del regne
de Franca; i 4/ la constitucié esta subordi-
nada al judici de 'Església universal, que
pot reformar-la. El papa Inocenci IX es
nega a acceptar aquests postulats i refusa
la investidura pontificia als nous bisbes no-
menats pel rei, que havien intervingut en
I’'assemblea del 1682. Un pontifex poste-
rior, Alexandre VIII, condemna I'abans es-
mentada Déclaration du clergé de France amb la
butlla Inter multiples i Pius V1, el 1794, reitera
la condemna en ple domini del Terror revo-
lucionari.
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De fet, el gallicanisme constitueix la
base teorica i conceptual d’una situacié de
fet de molts catolics, francesos, els quals en-
tenien que es podia ser perfectament cris-
tia i seguir sense fissures I'esperit evangelic
sense acceptar el caracter absolut del papat
del seu temps. Laccentuacié de I'absolutis-
me es va posar de manifest, a fi de comptes,
com la pugna de dos poders que maldaven
per ser absoluts: el poder civil i el poder
eclesiastic.

La difusi6 del gal-licanisme i I'expulsi6
del jesuites

Com era d’esperar, la difusié d’una doc-
trina segons la qual I'Estat posseia tots els
drets sobre les esglésies, triga ben poc a fer
fortuna a la resta d’Europa. Frederic Il de
Prassia, Josep 11 d’Austria i Carles 111 d’Es-
panya adoptaren les idees gal-licanes als seus
regnes respectius. Una de les conseqiiénci-
es més rellevants de I'aplicacié de la nova
doctrina fou I'expulsié de la Companyia de
Jests dels esmentats paisos, a més de Portu-
gal, que inicia la persecuci6 contra els jesu-
ites, prévia expropiacié dels seus béns. Els

Jean Baptiste Bossuet, bisbe de Meaux (1627-1704),
redacta les bases fonamentals del gal-licanisme.

il-lustrats acusaven l'orde jesuita d’intrusid
en els assumptes de 'educacio, en els afers
del govern i d’exercir una indesitjable in-
fluencia en tots els aspectes de la vida. La
dependéncia del papat era una nota parti-

Gravat que representa ['expulsié dels jesuites de Franca.
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Breu Dominus ac Redemptor en llati i frances
pel qual el papa Climent XIV suprimia la
Companyia de Jesiis (1773).

cularment ominosa als ulls dels reformadors
enciclopedistes, incompatible, d’altra ban-
da, amb el deisme i la religi6 natural.

A Franga, el Parlament aconsegui que
els jesuites abandonessin I'ensenyanca, una
prohibicié argumentada sobre la base que
els estatuts de l'orde eren contraris a la
monarquia (1761). A I'any segiient demana
I'expulsié de la Companyia amb el suport de
nombrosos enciclopedistes com D’Alem-
bert i Voltaire, una mesura adoptada final-
ment a les darreries de 'any 1764. Poc més
tard, el rei d’Espanya, Carles Ill, inspirat
per Aranda i Campomanes, decretava I'ex-
pulsié de 'orde de la metropoli i de les co-
lonies el 1767, justificada per una suposada
complicitat en el moti d’Esquilache (1766).
Austria, al seu torn, tampoc no va obviar el
corrent il-lustrat sota el mandat de Maria
Teresa (1740-1780) i del ministre Kaunitz,
un eximi exemple de despotisme i regalisme
que continua Josep Il (1780-1790). Aquest
ultim per la Patent de tolerancia (1781),
va establir la llibertat de culte, reformant i
considerant els ordes religiosos, els mones-

tirs, els bisbats i els seminaris eclesials dins
I'esfera competencial de I’Estat, en el marc
ideologic de I’esperit racionalista.

L’ambit protestant

Pel que fa al protestantisme, un element
important en I'evolucié cultural dels paisos
germanics al llarg del segle XVIII, és el pi-
etisme, una secta de 'Església luterana apa-
reguda a finals del segle XVII, 'origen de la
qual es troba en el descontent popular per
I'arid dogmatisme que, com a conseqiién-
cia de la permanent disputa amb Ginebra i
Roma, havia esdevingut endémic als pdlpits
luterans. La branca més moderada postulava
la tolerancia, una certa aficié a la dimensié
visionaria i una valoraci6 del sentiment i de
la vida moral en un nivell essencialment in-
dividual, en vistes a la salvacié de 'anima.
Malgrat les evidents divergéncies amb la
filosofia de la Il-lustracié, ambdds corrents
concordaven en la defensa dels drets indivi-
duals i en la critica de la ciéncia tradicional
en el seu vessant més formalista.

En tot cas, és ben cert que, a diferéncia
del que succei en 'ambit catolic, I Aufklirung
aconseguf infiltrar-se en ’Església luterana.
Un grup de teolegs cercaven I'equilibri en-
tre la rad i la revelacid, ja fos per I'aspiracié
d’una teologia natural o bé per una reno-
vacié en la interpretacié de les fonts bi-
bliques. [‘atac al dogma fou introduit pels
teolegs que reberen el nom de neolegs. No
negaven la revelacid, pero seleccionaven o
interpretaven els dogmes a la seva manera,
tot i que, al final, s’esborraren els dogmes
i es posa de manifest el nucli de la revela-
ci6, la religié de la rad, fundada en Déuy, la
llibertat, la moral i la immortalitat. Es aixf
com en I’Alemanya protestant es posa en
marxa la teologia de la Illustracié en una
mesura i proporcié impensable per a la teo-
logia catolica, lligada als dogmes i sobretot
al magisteri. Els resultats foren I'escepti-
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cisme davant la revelacid, la negacio de les
afirmacions sacramentals i escatologiques
i la supervaloracié de I'esser huma enfront
del concepte del pecat original, el triomf de
la rad i de la cultura laica per damunt de la
fe i de la cultura tradicionals.

El deisme angleés

Pel que respecta al mén del deisme an-
gles, hi va haver una ansia per construir una
religié filosofica que havia de ser cristiana.
Es tractava d’un moviment no uniforme, do-
minat de dalt a baix pels grans interessos de
la tolerancia, que situava la ra¢ per damunt
de I'obediéncia i significava la negativa ober-
ta a qualsevol proposta religiosa basada en el
principi d’autoritat. La sola ra6 havia de judi-
car sobre la veritat, tant en materia religiosa
com en qualsevol altra. Si cal cercar un cris-
tianisme raonable, cal fer-ho en allo que és
comu a tothom, i aix0 és la religié de la ra6.

Tanmateix, la insatisfaccié moral pro-
vinent del racionalisme afavori una reacci
envers les doctrines mistiques, que al Reg-
ne Unit apareix en el moviment evangelic
conegut com a metodisme. Lany 1729, el
germans John i Charles Wesley, amb la in-
tencié de promoure a 'església anglicana un
renaixement de la vida cristiana, fundaren a
Oxford un grup religiés, el Holy Club, al qual
imposaren una rigida disciplina academi-
ca i religiosa. Preocupats per una forma de
vida espiritual estricta i per 'evangelitzacio
de les masses, en particular del mén obrer,
donaven una importancia secundaria al con-
tingut doctrinal, mentre feien émfasi en la
recerca personal de la salvacié en Cirist. La
seva concepcié del cristianisme era la d’'un
evangeli, un missatge i un mode de vida més
que no pas un credo dogmatic. Acceptaven
un sacerdoci universal que integrava el mi-
nisteri dels laics i reconeixia els sagraments
del baptisme i I'eucaristia, alhora que valora-
ven la llibertat social i la formaci6 i cura dels
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pobres i dels ancians. El seu exit ana d’An-
glaterra a Escocia i s’estengué a les colonies
americanes a partir de la segona meitat del

segle XVIII.

Els germans CharlesWesley (1707-1788) i
Jobn Wesley (1703-1791) van ser els fundadors
del moviment metodista angles.



Pierre Bayle (1647-1706)

Pero la persona a la qual cal interpel-lar
per tal de comprendre millor el deisme és,
de ben segur, Pierre Bayle, un home que,
com Spinoza, s’havia refugiat a Holanda.
Educat en el protestantisme, es converti al
catolicisme per retornar, finalment, a la fe
reformada, sempre en polémica viva amb la
intolerancia en materia de religié. Elabora un
considerable diccionari per tal d’examinar
criticament tots els problemes debatuts a la
seva epoca, teologics, metafisics, historics i
morals, amb la pretensié d’alliberar-los dels
prejudicis, analitzar-los a fons i denunciar la
impostura que suposava prescindir dels fets
historics a I’hora de promoure hipotesis in-
consistents. Es proposava cercar una veritat
abstracta i una veritat concreta que fos una
prova de la primera. No és sorprenent que
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Portada del diccionari historic i critic de Pierre Bayle.

fos Voltaire qui dugués el seu missatge als
homes i dones cultes de la seva societat.

El Diccionari de Bayle havia volgut mos-
trar la col-leccié dels errors comesos tant per aquells
que havien fet els diccionaris, com per altres escriptors i
que pogués reproduir la totalitat dels errors concernents
a tal bome o a tal ciutat (Carta a Naudé, 22 de
maig de 1692). No es tractava, en cap cas,
d’alterar la moral de I'evangeli, sin6 de re-
definir la religié per tal de fer-la més senzi-
Ila. La seva actitud critica davant la tradicié
afectava, certament, la filosofia i evidenci-
ava les contradiccions mig amagades en la
pretesa resolucié de problemes com el mal,
la providencia, la llibertat o la gracia. Calia
admetre la incapacitat de la ra6 i acceptar
amb humilitat la paraula de Déu, abans que
enganyar-se un mateix amb proves ficticies
i demostracions no concloents. Leco de la
tradicié escéptica, també present en Mon-
taigne amb uns aires més senyorials, traves-
sa els escrits d’aquest primer representant
de la Il-lustracié francesa i fundador de la
critica historica.

John Locke (1632-1704)

Per aquells anys, John Locke ajudava a
construir I’estructura racional de la fe en el
seu llibre Reasonableness of Christianity (la rao-
nabilitat del cristianisme) publicat el 1695.
Justament perque els homes, sostenia el
filosof anglés, s’havien allunyat, en mate-
ria religiosa, de la definicié minima basada
en la rad, Europa es trobava immersa en la
confusid, la divisié i les guerres de religio.
Per a Locke, el cristianisme fa referéncia a
la moral i no al dogma, i la moral no és més
que la recerca prudent i a llarg termini de la
felicitat. El nucli essencial de la fe cristiana
és el reconeixement de Crist com a Messi-
es i 'acceptacid de la verdadera naturalesa
de Déu, quelcom adequat a la comprensid
de les persones cultes i de les més senzilles,
lliure de les subtileses dels teolegs. La rao-
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nabilitat és connatural al cristianisme, bo i
tenint present que la rad, diu Locke, esdevé
intrinseca al propi missatge de Crist que ha
vingut a deslliurar la humanitat dels antics
compromisos i tradicions. Aixi, la nova fe
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L'irlandes Jobn Todland va ser el primer que va utilitzar
I'expressié “lliurepensador”.

és una promulgacié més ampla i més ttil de
la llei moral i de les veritats que regeixen la
vida humana.

En linia clarament cartesiana, Locke
derivava del coneixement que tenim de
nosaltres mateixos, l'immediat coneixe-
ment de Déu. Si és cert que no sabem de
I'existéncia dels objectes que hi ha fora de
nosaltres sind per la mediacié dels nostres
sentits, I'nica excepcié és 'existéncia de
Déu, de la qual tenim certesa pel saber de la
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nostra propia finitud, on ja ve continguda la
idea de Déu, something must be of eternity’. Allo
que existeix des de 'eternitat ha de ser un
esperit, ja que Gnicament un esperit podria
crear éssers pensants com nosaltres.

Els lliurepensadors britanics tractaren de
racionalitzar la religié des de llurs planteja-
ments empiristes, és a dir, fundant la certesa
de la creenca en els raonaments especifics
que Locke havia reconegut com a propis de
la raé. Lirlandeés John Toland (1670-1722)
amb la seva obra Christianity not mysterious
(1696) va redactar el text fonamental del
deisme a les llles Britaniques. Redui el cris-
tianisme a una mera religi6 racional, critica
la fe en la revelaci6 i els miracles i va deixar
de banda tot alldo que posseia caracter so-
brenatural. Fou el primer, segons que sem-
bla, que utilitza el terme “lliurepensador”

(freethinker).

Frangois Marie Arouet, Voltaire

(1694-1778)

El filosof frances Frangois Marie Arouet,
“Voltaire”, portaveu significat de la Il-lustra-
cié francesa, va ser qui dugué el sentit an-
glés del deisme, en la seva forma a favor de
la llibertat de pensament i de tolerancia, en
contra de la fe biblica en la revelaci6 i en
la providéncia, a la seva plasmacié literaria
i conceptual més afortunada. Les seves re-
flexions sobre el problema religids, del qual
s’ocupa quasi obsessivament tota la vida, gi-
raven en la defensa del deisme i en contra de
I'ateisme i del teisme. A través d’una analisi
del mén que Ienvolta, Voltaire pensa que
'autentica religié es troba en la moral, I'efi-
cacia de la qual hauria de ser el criteri valid
per discernir la veritat d’una creenca religio-
sa. Com que la religié institucionalitzada és
un dels elements centrals de 'acci6 politica,

1 JoHN LoCKe, Au Essay concerning of human
understanding, IV, 10,13, ed. A. Campbell Fraser, 1894,
reimpressié 1959.



Escultura de Voltaire, de Jean Antoine Houdon (1781).

esdevé inevitablement un instrument de la
hipocresia social, del domini de les consci-
encies i de quelcom ben allunyat dels seus
origens evangelics. La religi6 de I'home
raonable, al seu entendre, ha d’acceptar la
creenca en un Déu creador, principi i causa
de I'univers, pero ha d’abandonar el ritual,
les oracions i les espelmes tant com la por.
En altres paraules, es tracta de redefinir la
religié per tal que reaparegui amb una forma
més senzilla, neta dels prejudicis, la supers-
ticié i 'afany de domini, causa de la inhuma-
nitat i el fanatisme en que ha derivat I'Esglé-
sia catolica. Si d’'una banda, el missatge de
Voltaire presenta una confianga optimista,
una decidida lluita contra el mal govern i la
intolerancia, de I'altra, en les dltimes déca-
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des de la seva llarga vida, el seu criteri sobre
la naturalesa humana i la possibilitat d’un
progrés huma indefinit esdevé cada vegada
més cinic. El pessimisme i el quietisme que
fonamenten la novel-la Candide (1759) mos-
tren que el seu autor ha abandonat la fe en
el progrés a través de la llum i la rad, ja que
desespera de poder curar el mén de la cob-
dicia, la violéncia i I'estupidesa. L'tinic cam{
que li resta a ’home savi és retirar-se i culti-
var el seu jardj.

Tanmateix, cal recordar que Voltaire
va encetar una historia del mén des d’una
perspectiva cultural. En ella mostra que els
periodes de civilitzacié son escassos: segons
ell només Atenes, I'antiga Roma, el Renai-
xement i I'época de Lluis XIV. Hom pot dir
que Vico i Voltaire son els primers autors
d’una historia nacional i cultural alhora, que
trobaria entre els seus coetanis, com Gib-
bon o Hume, un significatiu resso. Propa-
gandista incansable de les idees il-lustrades,
va publicar també, a més de les seves co-
medies i relats historics, un assaig divulgatiu
sobre la filosofia de Newton, fruit de la seva
admiraci6 per la Gran Bretanya, on roman-
gué exiliat un parell d’anys. Un exili fecund
per al propi autor, perd també per a la nacié
francesa, que es veié estimulada a una cer-
ta anglofilia ran de I’éxit literari assolit per
les seves Lettres sur les Anglais, publicades a
Londres I'any 1724 i a Paris el 1784. Hi ha
escassos dubtes que la ciéncia newtoniana
i els nous plantejaments politics de Locke
contribuiren a airejar el panorama il-lustrat
frances, en gran mesura gracies al prestigi
intel-lectual de Voltaire.

El declivi de les formes tradicionals de
la religi6

Dues causes expliquen, a bastament, el
declivi creixent de les formes tradicionals
de la religié durant el segle XVIII. D’entra-
da, el desplegament d’un criticisme textual
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i historic dels relats biblics, en particular els
de I’Antic Testament. Spinoza, en el Tractat
teologic i politic havia descarregat el primer
cop seriés a I'antropomorfic Déu jueu i a
una religié entesa com al servei d’una po-
litica nacionalista, legalista i centrada en
I'obediéncia. Subratllava les contradiccions
internes de la Biblia com a narraci6 historica
i minava la idea de la seva suposada infal li-
bilitat. Els coneixements, cada vegada més
amples, del mén oriental, i en concret, de la
Xina, conduiren a considerar el Diluvi com
un esdeveniment purament local, mentre
I'admiracié que generava la gran civilitzacié
xinesa, la seva relativa estabilitat social i la
seva qualitat moral, fomentaren I'escepticis-
me respecte de la pretesa superioritat de la
cultura cristiana.

La segona causa de I’esmentat declivi
religids vingué de I'auge de la fisica i I'as-
tronomia. La nova imatge del mén, fruit del
destronament de les idees cosmologiques
de base aristotelica, afebliren la tradicio-
nal visié6 d’un univers tancat i modificaren
la nocié de Déu. Despullat, per dir-ho aixi,
de la seva qualitat de monarca absolut, fou
considerat com la font de la simetria i de la
regularitat que dominaven ['univers, com
I'artesa cosmic supervisor dels afers de la
maquina que havia creat i que ara funciona-
va per ella mateixa. Aquesta nocié procedia
del cartesianisme i Leibniz havia parlat de
la natura dient que el bell ordre que bi ha sorgeix
del fet que és el rellotge de Déu*. Leibniz mirava
d’harmonitzar plenament el Déu de la rad
amb el Déu de la fe, amb el benentés que
el Déu de la raé té la primacia. En tot cas,
dominava la creenca segons la qual tots els
homes posseien certes idees innates, i entre

2 GorterieD W, LesNiz, “Lletra a David
Thomasius”, dins Die philosophischen Schriften (cit. nota
54), vol. 1, p. 25: “In natura nulla sit sapientia, nullus
appetitus, ordo vero pulcher ex eo oritur quia est
horlogium Dei”.

El filosof i matematic Gottfried Leibniz (1646-1716).

elles el coneixement de 'existéncia de Déu
i d’una sancio positiva per a la virtut i nega-
tiva per al mal moral en alguna mena de vida
futura. Les virtuts quotidianes i la moralitat
de 'home senzill, més que el dogma o els vi-
aranys teologics, eren la verdadera esséncia
de la religid, i no el cerimonial littrgic i les
disputes academiques.

Un semblant clima d’opinié afavori la
tolerancia religiosa, un exemple de la qual
va ser la recuperacio, pels protestants fran-
cesos, d’una significativa part dels seus drets
civils 'any 1787. Al Regne Unit, d’'una ma-
nera similar, les restriccions legals imposades
als catolics comencaren a retirar-se a partir
del 1778 i a 'imperi dels Habsburg millora
la situaci6 legal i social dels jueus, alhora que
es difonia arreu d’Europa la francmaconeria,
una forma particular de deisme, amb un gust
un xic estrafolari pels rituals que ells creien
historia. Veneraven el gran arquitecte cos-
mic i observaven practiques suposadament
heretades de I'antic Egipte. Haydn i Mozart
varen compondre algunes obres per a 'orde



magonic, com és ben notori a La flauta magica
d’aquest dltim gran music.

A despit de les condemnes papals de
1738 i 1751, la francmaconeria segui viva
a Europa i fins i tot emigra al continent
america, on nombrosos pares fundadors a
Nord-Ameérica engrandiren la seva nomina.
Si bé, en tot cas, no cal oblidar que les ten-
dencies liberals, la tolerancia, el deisme i la
religié natural eren forca limitades pel que fa
al seu abast, restringides arreu a les minories
cultes. En la major part de I'Europa catoli-
ca ni tan sols les classes més altes estaven
familiaritzades amb les noves idees sobre
assumptes religiosos, i la supersticid inqui-
sitorial era encara prou viva arreu de totes
les classes socials. Les temences i les fobies
ancestrals es trobaven presents a totes les
escales de la societat en un segle en que el
notable afebliment del papat i la hostilitat
dels poders seculars envers molts aspectes
de I'Església catolica va culminar en la su-
pressio de la Companyia de Jests. No deixa
d’esdevenir una violenta paradoxa que el
baluard de la Contrareforma fos escombrat
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sense miraments per la mateixa institucio
per a la defensa de la qual havia estat creat
dos segles abans.

Una tltima qiiestié. El nucli filosofic del
deisme venia de la naturalitzaci6 de la idea
de Déu per Spinoza —un Déu que existeix
i actua només per necessitat de la seva natu-
ralesa— i de la matematitzacio platonitzant
de Déu per obra de Leibniz. En un context
politic on la religié anava perdent la seva
primacia a favor de la nacié, quelcom ja visi-
ble a les obres de Shakespeare, el Déu dels
deistes era un ésser suprem adorat univer-
salment per tots els homes de bé, una mena
de demiiirg beneéfic o rellotger suprem que
ajustava puntualment I'enorme maquina
d’aquest mén. El rastre espectral del Déu
d’Abraham, d’lsaac i de Jacob, si el consi-
derem com objecte del culte. Com objecte
d’especulacié filosdfica, senzillament, un
mite, ja denunciat per Spinoza en parlar del
caracter fabulés de qualsevol Déu que es
volgués revelat.

Salvador de Broca
L

r

El compas i Uescaire, simbols de la francmagoneria. (Fotografia de Felipe Micaroni Lalli).




EL ARCHIVO DE POBLET

El archivo de Poblet es tan antiguo como el propio monasterio, y ha sido siempre desde

su fundacion un auténtico tesoro de datos y noticias, no sélo para la bistoria del propio

monasterio, sino para la de Cataluiia y la de Espafia. Nos babla de él, Xabier Afioveros

Trias de Bes, miembro de la Germandat y doctor en Derecho, Econémicas y Humanidades.

Ubicacién y contenido

El archivo de Poblet se encontraba si-
tuado en las tres salas a la derecha del dor-
mitorio de los novicios, sobre la Sala Ca-
pitular. Eduardo Toda en su Memoria sobre la
reconstruccié de Poblet' dice: al costat de la Sagristia
vella, es troba la gran sala anomenada del Dormitori
de Novicis, en qual part dreta s’obren les cambres de
antic Arxiu del Monestir. Les tanca un cos dedifici
construit al segle XV per a guarda dels papers i per-
gamins de la casa, desti tingut fins a I'abandé de 1835
(..) Vers el segle XVII, la sala gran fou partida per
una paret i en la part superior d’aquest lloc, aixi com
en Ualtra sala de ma esquerra, es posaren voltes de ra-
jola, formant dues golfes per a depositar objectes menys
interesants de I” Arxiu, como berbaris, motllos de trepar
les grans lletres dels cantorals, un monetari i papers de
poca importancia.

Por su parte Martinell?, también nos
ofrece una descripciéon de como era el Ar-
chivo: Del Dormitorio se pasa por una puertecita
al Archivo, construccion que se debié hacer una vez
construido aquel, a principios del siglo XIV. Estd em-
plazado encima de la sacristia vicja, un tercio de la
Sala capitular y parte del Locutorio (...). El Archivo
es una construccién larga y estrecha, subdividida en
tres departamentos. Reciben iluminacion por seis arcos
apuntados, bipartidos por mainells (sic), con calados
g6ticos y columnitas romdnicas. Los capiteles de estas
ventanitas, con trenzados y finas lacerias de tradicién

1 E. Topa: Memoria sobre la reconstruccié de Poblet.
Poblet: 1935, pag. 28.

2 C. MARTINELL: El Monestir de Poblet. Barcino.
Barcelona: 1927, pags.159-160.

morisca, son de los mds interesantes de la Casa. Hemos
de suponer que las fechas extremas de su construccion
son el 1297, aiio en el que segin la donacién de Beren-
guer de Puigvert se trabajaba aun en el Dormitorio, y
el afio 1316, en el que comenzé el abadiato de Copons.
Los documentos, antes de la primera ex-
claustracion en 1822 estaban guardados en
sesenta y seis muebles-armarios que Toda
llama cajones®. Toda pudo rehacer en parte
su numeracién, asf como el titulo o rétulo
que indicaba el contenido de cada uno de
ellos, si bien no pudo completarla. Con-
tenfan donaciones, escrituras, contratos y
convenios de las diferentes propiedades que
poseia Poblet por todo el Reino de Aragén.
Cada mueble-armario estaba dividido en
quince o veinte ligaduras y en cada una de
ellas se encontraban todos los documentos
relativos a un mismo asunto o tema. Al de-
cir de Toda* los tres primeros armarios, ro-
tulados como Regia eran los que contenfan
la documentacién mds importante, ya que
albergaban cartas reales de los Condes de
Barcelona, de los reyes de Aragén y de los
de Espafia, comprendiendo el periodo que
va desde 1149 hasta la destruccién de Po-
blet. Asi mismo los armarios 4, 5 y 6, los
rotulados como Papalia contenian las bulas
y breves de casi todos los papas que desde
Alejandro Il se sucedieron en la sede pon-
tificia, asi como pergaminos y papeles suma-

3 E. TopA: Recorts de la conca de Barberd. La Renai-
xensa. Barcelona: 1883, pdg. 94.
4 E. ToDA: op. cit., pdg. 95.



mente interesantes, de un valor histérico in-
calculable, ya que se referfan a concesiones
y confirmaciones de privilegios de los que
gozaba el monasterio.

Su organizacion, al decir de Morgades’,
era perfecta, gracias al celo y disposicién
que demostraron permanentemente los
abades de todos los tiempos, que no ahorra-
ron esfuerzos econémicos ni medios para la
custodia y conservacion de aquel tesoro que
posefa el monasterio.

No se puede saber con exactitud lo que
realmente contenia el Archivo, ya que la
desaparicion de indices, registros y catalo-
gos de los documentos es casi total y lo que
se conserva en el Archivo Histérico Nacio-
nal de Madrid, en el Archivo de la Coro-
na de Aragdn y en el propio monasterio de
Poblet, no es ni mucho menos todo lo que
contenfa el antiguo Archivo, que aproxima-
damente se calcula que alcanzaba la impor-

5 B. MORGADES: Historia de Poblet. Barcelona: 1948,
pag. 388
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tantisima cifra de cien mil documentos, de
los que actualmente se conservan en los lu-
gares indicados a penas veinticinco mil.
Como indica Morgades® el riquisimo ar-
chivo de Poblet lo constitufan multitud de
Privilegios pontificios y reales otorgados
a Poblet desde su fundacién hasta los tlti-
mos tiempos cuando se inicia la dispersion,
escritos en NUMerosos pergaminos; corres-
pondencia real; titulos de propiedades del
monasterio, como casas, tierras, castillos y
baronias, con la administracién de los mis-
mos; la legislacion peculiar y modélica re-
lativa a unos veinte mil stbditos, en los que
hay que destacar multitud de procesos, li-
bros de rentas, de censos y de laudemios;
los protocolos de las escrituras hechas ante
los monjes archiveros, reconocidos como
notarios reales y con facultad de actuar
como tales, desde el comienzo del siglo
XIII, y la documentacion de la comunidad,

6 B. MORGADES: op. cit., pag. 387
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de gran importancia dada la universalidad
que siempre conservo.

Por su parte Martinell” nos dice que el
Archivo era rico en documentos y entre
ellos se encontraba, por ejemplo, la causa
original de Antonio Pérez, Juan de Luna,
Diego de Heredia y una resena histérica del
Principe de Viana.

Més explicito es Victor Balaguer que
comprobé personalmente la documenta-
cién recién llegada al Archivo Histérico Na-
cional en 1884 y nos lo relata de la siguiente
forma: Procedentes de Poblet, y salvados del incendio
que devor muchos papeles, y del saqueo que ba espar-
cido muchos libros por bibliotecas nacionales y extran-
jeras, la Academia de la Historia posee: 1°.- 20.762
documentos, entre pergaminos y papeles...2°.- Varios
libros manuscritos, cartularios etc. 3°.- 46 voliimenes
de procesos.

Victor Balaguer i Cirera (Barcelona, 1824 - Madrid, 1901).

De lo primero, o sea de los 20.762 documentos
no hay indice ni catdlogo alguno. La Academia de
la Historia traspasé, por falta de medios, todos estos
documentos al Archivo Histérico Nacional para que
pudieran irse catalogando....

7 C. MARTINELL: op. cit., pag. 160

Hace algunos meses, con ocasion de ballarse en
Madrid el joven, ilustrado y entusiasta catalanista,
D. Eduardo Toda, visits el Archivo Histérico por re-
comendacién mia, y pasé algunos dias registrando, con
laudable celo, la infinidad de documentos que existen,
revueltos y confundidos, en cajas...La imparcialidad y
la justicia me obligan a consignar este tributo de gra-
titud al Sr. Toda, ya que sin él no pudiera dar ni si-
quiera la escasa noticia de aquellos documentos que me
propongo ofrecer aqui a los investigadores y amantes de
la bistoria patria...*

Todo ello nos puede dar una idea de lo
que lleg6 a ser y representar el Archivo de
Poblet: un verdadero, variado y rico arsenal
de cultura, principalmente histérica, ya que
en él se encontraba documentalmente re-
presentada la larga y densa historia del mo-
nasterio desde su fundacién.

Su destruccién y dispersion.

Segtin nos narra el padre Altisent’ el ar-
chivo salié del monasterio por primera vez
en 1822, cuando se hallaba en las llamadas
Céamaras Reales, afio que los delegados del
Crédito Publico ordenaron sus traslado a
Tarragona. Fue cargado en ocho carros y el
1 de julio se realizé la triste mudanza. En
opiniéon de Toda la totalidad del material
que habia salido en 1822, debié de volver
al monasterio en 1825. En cambio Guitert i
Fontseré en sus dos libros dedicados a Po-
blet'®, mantiene que el archivo no regreso al
monasterio y que el afio 1836 lo Gnico que
se llevo Xafarrucs fue la biblioteca y los do-
cumentos del nuevo archivo formado entre
1822y 1835.

8 V. BALAGUER: Las ruinas de Poblet. Barcelona: 1885,
péags. 328-333.

9 A. ALTISENT: Historia de Poblet. Abadia de Poblet:
1974, pag. 639.

10 J. GuITERT: Real Monasterio de Poblet. Casa
provincial de Caridad. Barcelona: 1929. Y también del
mismo autor: La época contempordnea del Real Monasterio de
Poblet. Orbis. Barcelona: 1955.



Asi, pues, Jacint Pla, el tristemente lla-
mado Xafarrucs, cogié todo lo que encontro:
pergaminos, papeles y manuscritos y se los
llevs, junto con todos los libros que en-
contrd en la biblioteca, a sus almacenes de
Reus. De ahi, en 1838, pasaron a Tarragona,
juntamente con los documentos salidos de
Santes Creus y Scala Dei y fueron depo-
sitados todos ellos, de muy mala manera y
en pésimas condiciones en los sétanos de
la Delegacion de Hacienda, si bien parece
probable que muchos pergaminos, asi como
libros de coro, fueron vendidos a precios
bajisimos, con el fin de reutilizar el perga-
mino para la fabricacién de timbales''. Por

todo ello se echaron a perder muchisimos
y valiosfsimos documentos, ademds de los
que se habfan perdido a su paso por los al-
macenes de Xafarrucs.

Todo este saqueo fue anterior a la Real
Orden de 22 de noviembre de 1822, reite-
rada el 30 de enero de 1836, 26 de mayo de

11 J. BASSEGODA: Historia de la restauracié de Poblet.
Abadia de Poblet: 1983, pag. 52.
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1838 y 27 de marzo de 1841, por las que se
ordenaba que todos los archivos religiosos
de Catalufia fuesen entregados al Archivo de
la Corona de Aragon, cosa que desgraciada-
mente no se cumplié nunca con la pérdida
irreparable que ese incumplimiento supuso
para la historia de Catalufia'?. Hacia 1852
se traslad6 todo lo que permanecia desde
hacfa catorce anos, en tan malas condicio-
nes en Tarragona, a la Biblioteca de la Real
Academia de la Historia de Madrid y mds
tarde al Archivo Histérico Nacional de la
misma ciudad. Posteriormente una pequefia
parte de los fondos que aun permanecian ol-
vidados en los sétanos de la Delegacion de

1 1° 145 de la Calle de Serrano de Madrid.

Hacienda tarraconense, fueron trasladados
a Archivo de la Corona de Aragén en Bar-
celona y de lo que atn qued6 en Tarragona
se hizo cargo el Patronato de Poblet, que
acabd llevandoselo al monasterio cuando
éste estuvo suficientemente acondicionado
para ello.

12 J. BASSEGODA: op. cit., pag. 35.
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En suma, se puede decir que, al contrario
de lo que pasé con la biblioteca, el archivo
de Poblet se pudo salvar en una parte, por
lo menos lo mas importante y fundamental,
aunque ha quedado disperso en diferentes
archivos de distintas ciudades como Ma-
drid, Barcelona, Poblet y Tarragona.

En 1871 se publicé el Inventario del Archi-
vo de Poblet depositado en la Academia de la
Historia de Madrid desde 1844, fondo que
como hemos indicado anteriormente se
traslad6 mas tarde al Archivo Histérico Na-
cional de Madrid.

El fondo pobletano de pergaminos, es el
mas voluminoso de la Seccién de Clero secular
y regular del Archivo citado, donde se en-
cuentran perfectamente ordenados crono-
l6gicamente gracias a la inmensa y callada
labor y dedicacién de Pilar Loscertales de
Valdeavellano, directora que fue hasta su
fallecimiento de la citada seccién sobre el

Clero del Archivo Nacional'®.

Los monjes archiveros

Los archiveros de Poblet tenfan la con-
sideracion de notarios, ya que el 14 de no-
viembre de 1207, encontrandose en Mont-
blanc el rey Pedro Il de Aragén, concedié
un privilegio al monasterio de Poblet por el
que otorgaba la categoria de notario real y
escribano publico al fraile de ese monasterio
que el abad destinase al cuidado de su archi-
vo. Es de justicia, y por eso nos complace
traerlos aqui, hacer mencién de algunos de
los monjes que tuvieron a su cargo la custo-
dia y organizacion del rico y copioso archi-
vo pobletano en su ya larga historia.

Cabe destacar en el siglo XVI al padre
Mart{ Marquina, que ademas fue el primer
historiador de Poblet cronolégicamente
hablando, que revisé y ordené toda la do-
cumentacion que hasta entonces se habia

13 A. ALTISENT: op. cit., pag. 639

acumulado en el monasterio. Desgraciada-
mente, como nos relata el padre Morga-
des', su meritisima labor apenas ha podido
conservarse y muy imperfectamente mane-
jarla, dado que el papel que utiliz6 era de
muy mala calidad y la tinta con la que escri-
bid, contenia un exceso de 6xido de hierro,
que ha impedido conservar muchas paginas
y pérrafos de su importante obra.

En el siglo XVII no podemos por menos
que hacer mencion del padre Joan Vallespi-
nosa que también fue historiador de Poblet,
persona dotada de una vasta y profunda cul-
tura que abarcaba muchas ramas del saber
como la historia y el arte, asi como de las
disciplinas y doctrinas eclesidsticas, que or-
ganizé y catalogd de una forma méas moder-
na el archivo, confeccionando una coleccién
de indices y ordenando la construccion de
unos muebles-armarios que permitian, por
una parte mantener los documentos en me-
jores condiciones, lo que redundaba en su
conservacién, y por otra, hacfan més facil y
accesible el acceso a la documentacién ar-
chivada.

El archivero mds destacado del siglo
XVIII fue el padre Justo Coll, que pasé toda
la vida leyendo, estudiando y ordenando
uno a uno los miles de documentos conte-
nidos en el archivo. Confeccioné nuevos
indices que ofrecian un fiel extracto de cada
documento. Indices que afortunadamente
se conservan, y aunque parcialmente, si que
disponemos de lo més esencial de ellos.

El dltimo gran archivero pobletano fue
el padre Agusti Altisent quien, aunque no
tuvo una excesiva aficién ni interés por la
archivistica en si, se ocupd del orden y cla-
sificacion moderna del archivo, mas por su
amor al documento y su conservacién que
por la ciencia de ordenacion de los archivos
en particular.

14 B. MORCADES: op. cit., pag. 388



El Archivo actual

Esta ubicado en el edificio intermedio
cabe la torre de Armas y consta de tres
salas contiguas. La sala norte, es donde se
encuentra el propio archivo del monasterio
con sus seis armarios, en la sala central se
halla actualmente el archivo de la Herman-
dad y el Patronato asi como una pequefa bi-
blioteca con libros sobre archivistica y en la
sala sur existe una zona de lectura y estudio,
hoy en dfa solamente dispuesta para uso in-
terno y particular de los monjes. No esté a
disposicién directa de investigadores que
utilizan habitualmente las mesas de la bi-
blioteca y en ese lugar les es entregada, para
su estudio, la documentacion que soliciten.

Estas dependencias habfan sido ante-
rior y sucesivamente cdmaras abaciales y
cdmaras reales. Hubo una primera etapa de
restauraciéon en los anos 1930 a 1933, que
Masoliver"” denomina fase Toda-Martorell,
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15 A. MASOLIVER: Larxiu President Tarradellas a Poblet.
Poblet:1982, pag. 88.

que especialmente se dedico a la limpieza y
desescombro de las dependencias destina-
das a albergar el Archivo. A continuacion,
en los afios 1940 y 1941 bajo la direccién
del arquitecto de Valls, César Martinell,
el edificio fue dotado de vigas de madera
y unas bovedillas de obra. En una tercera
etapa en los afos sesenta bajo la direccion
técnica de los arquitectos Alejandro Ferrant
y Francisco Monravi, se hicieron los techos
y se levantaron las paredes divisorias de las
distintas dependencias de las tres salas. La
obra se finaliz6 en 1973 dirigida por los ci-
tados arquitectos.

En 1928 Eduard Toda redacté un Pro-
yecto para el archivo'® muy interesante, que
se titula concretamente Proyecto de Restaura-
cion y Agrupacion de sus fondos dispersos. En dicho
proyecto, Toda demuestra un gran conoci-
miento de la localizacién de los documentos
pobletanos depositados en los distintos ar-

16 Se encuentra actualmente en el Archivo de
Poblet, armario VI, cajon 13.
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{ Y &
Eduard Toda (1855-1941).

chivos y bibliotecas. En €, el précer reusen-
se indica que en su castillo de Escornalbou
habia reunido 16.000 documentos de Po-
blet. También afadia que los habia restaura-
do y religado, formando con todos ellos una
coleccién de 80 volimenes, siguiendo las
divisiones del viejo Archivo, con sus 61 ca-
jones. Toda querfa comprometerse, con este
proyecto, a reunir y restaurar, a su costa, to-
dos los documentos dispersos que habian
pertenecido al monasterio. Se trata, en opi-
nién de Masoliver, de un excelente trabajo,
en el que nos demuestra su gran interés en
relacién con la documentacion pobletana y
por tanto para la historia de este cenobio
cisterciense. Estos documentos serdn la
base de los futuros trabajos historiograficos
de Eduard Toda.'”

El archivo, o mejor dicho la parte de él
que lleg6 al monasterio y se almacend provi-
sionalmente, por orden de Eduard Toda en
la Casa del Maestro de Novicios, fue debi-

17 A. Masoliver: “Introduccié. Eduard Toda i la
“Davallada de Poblet” en La Davallada de Poblet. (Poblet
en els segles XVII i XVIII). Abadia de Poblet:1997, pag. 7.

damente ordenado inicialmente, en esa épo-
ca, por Jests Ernesto Martinez Ferrando, a
la sazén director del Archivo de la Coro-
na de Aragén. Aunque, como hemos indi-
cado, la parte principal del contenido del
antiguo archivo pobletano se encuentra en
el Archivo Histérico Nacional de Madrid,
Eduard Toda, asi como otros benefactores
de Poblet y la comunidad cisterciense, des-
de el inicio de la restauracién consiguieron
el retorno al monasterio de una parte de la
documentacién propia dispersa, asi como la
aportacién de otros documentos de origen
diverso. En la actualidad en el Archivo de
Poblet se conservan 404 documentos en
pergamino: 243 que proceden del antiguo
archivo pobletano, 60 de Trasobares, 16 de
Santes Creus, 13 de Veruela, 6 de Scala Dei,
y los 66 restantes provenientes de otras ins-
tituciones, asi como de diversos particulares
y familias.'®

18 “Guia del Arxiu de Poblet”, en Analecta Sacra
Tarraconensia, n® 71. 1998.

Foto: Josep M. Potau.



Como nos dice Torné Cubells®, el valor
juridico de los pergaminos citados presenta
una variedad considerable: cartas aposté-
licas, cartas reales, estatutos y comisiones
del capitulo general cisterciense, decre-
tos de visita, actas capitulares, cédulas de
profesién y de oblacién, nombramientos,
titulos académicos, concordias, salvocon-
ductos, dispensas, sentencias, donaciones,
testamentos, ventas, inventarios, exencio-
nes, establecimientos enfitéuticos, recibos,
privilegios, dispensas etc. En todos ellos se
refleja la vida regular monacal cisterciense,
las relaciones de la abadia con sus subditos,
las donaciones y adquisiciones de nuevos
dominios, los conflictos y litigios con los
vecinos y colindantes, las intervenciones de
la Santa Sede y de los condes/reyes de Ca-
talufa y Aragoén.

Naturalmente la gran historia politica ha
dejado su huella en todos los pergaminos
(Ia lucha contra los sarracenos, el Cisma de
Occidente, la guerra civil catalana, las revo-
luciones contra los distintos reyes etc.,) y
también la historia cultural (las obras de las
sepulturas reales, la capilla de la Asuncion
de Santes Creus, los poetas Masdovelles, la
familia Boscén), pero mayor rastro nos ha
dejado aun la vida cotidiana del monasterio
con sus pequefios asuntos, con la presencia
de las minorfas (judios, moriscos, gascones),
con su compleja red de vinculos familiares,
econdmicos o politicos y sus inevitables
conflictos.

Los 404 pergaminos (392 de una sola
hoja y 12 formando cuadernos o libros) han
sido ordenados cronoldgicamente y cata-
logados por el P. Josep Torné i Cubells. La
catalogacién ha sido publicada en el libro
Cataleg dels pergamins de 'actual arxiu del Monestir

de Poblet (Abadia de Poblet, 2010). El resto

19 J. TorNE: “Cataleg de pergamins de I'actual
arxiu del monestir de Poblet” en Arxiu de textos catalans
antics, n° 26. Barcelona: 2007, pag. 1
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Foto: Josep M. Potau.

de la documentacién se encuentra en seis
armarios y ha sido ordenada y clasificada
también por el P. Josep Torné i Cubells en
diversas secciones. Los armarios segundo y
tercero han sido catalogados por el profesor
Valenti Gual Vila. La catalogaciéon ha sido
publicada en los libros titulados Justicia i te-
rra (Abadia de Poblet, 2003) y Poblet, senyor
feudal (Abadia de Poblet, 2007). El anterior
archivero fue, tal como ya hemos indica-
do anteriormente, el historiador pobletano
padre Agusti Altisent que lo fue hasta su
fallecimiento el afio 2004, fecha en la que
se hizo cargo del archivo el que lo es en la
actualidad, fra Xavier Guanter.

El actual archivo, pélido resto de lo que
fue antes de la exclaustracién, contiene un
gran ndmero de documentos, si bien no se
puede comparar a lo que fue anteriormen-
te, ni en la cifra ni en la importancia de los
mismos. De hecho, el archivo histérico de
Poblet representa la memoria histérica del
monasterio y preserva el patrimonio cultural
y cotidiano generado por las distintas gene-
raciones de monjes pobletanos, asegurando
su custodia y difusion.

Xabier Afioveros
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LA HERMANA CARINA RAMOS

RELIGIOSA DE LA CONGREGACION DE HERMANAS
OBLATAS DEL SANTISIMO REDENTOR

Carina Ramos, licenciada en Psicologia, es bermana de la Congregacion de Herma-
nas Oblatas del Santisimo Redentor. Actualmente vive en la comunidad que la Con-
gregacion tiene en el Raval de Barcelona. La entrevistamos en la Facultat de Teologia
de Cataluwya donde asiste regularmente a clase para completar su formacién biblica,

moral i teoldgica.

Para situarnos, Carina, empecemos por tus
origenes. ¢Dénde naciste? ¢Qué edad tie-
nes ahora?

Naci en Tenerife, en San Cristébal de la La-
guna. Tengo 33 afos.

¢Qué recuerdas de tu infancia y de tu en-
torno familiar?

Vivi mi infancia y mi juventud en la Lagu-
na... a excepcion de un curso que hice fuera
de Tenerife dentro de los estudios de Psico-
logfa. Pero vivi siempre en La Laguna, con
mis padres. Soy hija tnica, aunque siempre
tuve a mi familia cerca.

¢Cuaél era la profesion de tu padre?
Mi padre es electricista y todavfa trabaja.

¢Y tu madre?
Mi madre es dependienta en una fruterfa.

¢De pequena y adolescente te formaste en
una escuela religiosa?

Si. Fui alumna en el colegio religioso de la
Pureza de Maria, en el barrio de La Cuesta
de La Laguna hasta el final de la ESO. El
bachillerato lo cursé en un Instituto publico.
¢La vivencia de la fe te viene de familia, de
la escuela o ha llegado por otro camino?
Mi familia es catélica, aunque quizds no

excesivamente practicante. Ahora bien,
me educaron en los valores de la fe. Y, por
supuesto, en la escuela también, aunque yo
no participaba en los grupos de fe, por asi
llamarlos, que se organizaban en el colegio.
Iba a misa con una cierta asiduidad, pero no
estaba implicada en la parroquia mas alld de
tareas de voluntariado.

¢Del bachillerato pasaste a la Universidad?
Me matriculé en la universidad de La Lagu-
na donde cursé un primer afio de Filosoffa.
Fue un afio muy interesante, aunque al final
me di cuenta de que la filosoffa no era lo que




yo me esperaba. Mi vocacion personal esta-
ba més encaminada a ayudar a los demds vy,
iclaro!, esta salida, con la filosoffa, no la aca-
baba de ver. Aproveché durante este primer
curso para realizar diver-
sas actividades, estudiar
idiomas y también asistia
de oyente a algunas cla-
ses de Psicologfa. Querfa
descubrir si estos estu-
dios podian canalizar lo
que yo buscaba. Y, efecti-
vamente, al afio siguiente
entré en Psicologia.

Asi, pues, la carrera de
Psicologia te permitia
pensar en una profesion
que podia ayudar a los demds de una mane-
ra més explicita que no la filosofia.
Exactamente.

¢Esta vocacién de ayuda a los demés tenia
alguna relacién con tu fe?

El tema de la fe, mientras estudiaba, lo apar-
qué.

¢Mientras estudiabas Psicologia?

Ya al principio mientras estudiaba filosofia
me empecé a cuestionar muchisimas cosas.
No me sentia identificada con la estructu-
ra eclesidstica, aunque si
con el mensaje de Jesus.
O sea: Jestis me parecia
alguien vivo, alguien que
tenfa un mensaje vélido y
que de alguna forma yo
también era heredera de
ese mensaje. Lo relacio-
naba con la entrega a los demds y con una
vida llena de sentido. Sin embargo, en aquel
momento no lo vivia desde la dimension de
fe. Incluso recuerdo que admiraba a la gen-
te que tenfa una fe sélida, que podia con-

¢¢Me matriculé en la universidad
de La Laguna donde cursé
un primer ano de Filosoffa.
Fue un afio muy interesante,
aunque al final me di cuenta de
que la filosofia no era lo que
yo me esperaba. Mi vocacién
personal estaba mas encaminada
a ayudar a los demas vy, iclaro!,
esta salida, con la filosofia,
no la acababa de ver. )

€€ Empecé un voluntariado
en La Casita, un proyecto de las
Hermanas Oblatas en Tenerife.
Cuando llegué alli como
voluntaria me dije: esto es lo
que andaba buscando. )

POBLET

jugar su ser en la Iglesia y al tiempo vivir
su compromiso de fe ayudando a la gente.
Este testimonio me maravillaba. Por eso los
misioneros fueron personas muy importan-
tes para mi en este mo-
mento de “transicién”
personal, porque eran
personas que, a pe-
sar de sus dificultades
como todo el mundo,
vivian ese compromiso
desde la fe. Personas
como Casaldaliga, fue-
ron importantes en ese
proceso.

¢Cuéndo sentiste la
llamada para compro-
meterte con la Congregacion de las Her-
manas Oblatas?

Empecé un voluntariado en La Casita, un
proyecto de las Hermanas Oblatas en Tene-
rife. Cuando llegué alli como voluntaria me
dije: esto es lo que andaba buscando. Pero
antes de esta certeza habfa habido todo un
proceso. Empez6 en Mélaga. Aunque estu-
diaba la carrera en La Laguna cursé un afio
alli con un programa de intercambio. Y ah{
comenzd a producirse un lento despertar.
A medida que la carrera se estaba acabando
—me faltaban sélo un par de asignaturas para
terminarla—, llegaba el
momento de tomar de-
cisiones... Y la opcion
de la vida religiosa la
vefa como algo natural
porque habifa estudiado
en un colegio de mon-
jas. No era algo. ..

¢Excepcional?

Exacto. De todas maneras, el proceso fue
lento. Hay gente que se casa, hay gente
que permanece soltera y gente que entra
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en la vida religiosa. Optar por una vida re-
ligiosa no me resultaba algo raro. Pero no
sabfa si yo encajaba...
O por lo menos atn no
crefa que la vida religio-
sa encajara conmigo...
Pero siempre estaba con
esa duda... Por eso en
Malaga se despertaron
muchas inquietudes y
empecé a contactar con
algunas congregaciones religiosas, un poco
para conocer sus finalidades, sus maneras,
sus carismas... Asi, poco a poco, fui supe-
rando mitos y prejuicios. ..

Volvamos al principio. Te vas de Malaga y
regresas a Tenerife.

Cuando regresé a Tenerife buscaba un pro-
yecto de ayuda a las mujeres porque, eso s,
era lo tnico que habfa tenido siempre claro:
querfa ayudar a las mujeres. Ya habfa hecho
varios voluntariados antes en Tenerife, y en
Malaga también, con distintos colectivos.
Cuando llegué a Tenerife me dije: “bueno,
voy a buscar un sitio para hacer volunta-
riado”. Puse en el Google “voluntariado” o
“programa para la mujer”-no me acuerdo
exactamente qué es lo
que puse en el busca-
dor— y lo primero que
apareci6 fue La Casita de
las Hermanas Oblatas.

¢Qué es esto de La Casita, exactamente?
Como dije anteriormente, La Casita es un
centro de atencién a las mujeres que las
Hermanas Oblatas tienen en Tenerife. Fue
el nombre que le pusieron las propias muje-
res alli atendidas porque este centro que era
como su “casita”, como su casa. De ahi viene
el nombre.

¢Y pediste el ingreso en la Congregacion?
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€€ Cuando regresé a Tenerife
buscaba un proyecto de
ayuda a las mujeres porque,
eso si, era lo tnico que habia
tenido siempre claro: queria
ayudar a las mujeres.

€€ Nuestro carisma nacié
en la Iglesia para atender a
las mujeres que ejercen la
prostitucion.

Cuando encontré el programa de La Casita
estaba atin en un momento de busqueda
personal. Decidi, de mo-
mento, comprometerme
como voluntaria con
ellas para ver qué pasa-
ba. Me llamé la atencién
la dedicacién hacia la
mujer, la acogida... en
fin, los valores que se
respiraban en el proyec-
to. También me gust6 la normalidad con la
que vivian las hermanas, un ambiente que
no habfa percibido con tanta intensidad en
otros lugares.

¢Este proyecto también era para mujeres
que vivian en entornos de prostituciéon?
Si. Nuestro carisma nacié en la Iglesia para
atender a las mujeres que ejercen la prosti-
tucion.

¢Y cuando llegé la vocacion?
Ahi empezdé todo... Al principio estuve vin-
culada durante un tiempo en el voluntariado
y en el grupo de laicado. Y poco a poco me
di cuenta de que tenfa que tomar decisiones
vitales. La pregunta por mi vocacion segufa
estando ahi. Habfa co-
menzado un proceso de
discernimiento, de des-
cubrir cudl era el suefio
» de Dios para mi vida y
como darle respuesta
desde la implicacion y el compromiso con
las mujeres a las que me sentfa llamada. Des-
de ahi, la participacién con las Hermanas
Oblatas, era el cauce con el que sentia que
podia dar respuesta a esta pregunta interior.

Y te decidiste.

Si. Empecé un acompafiamiento con una
hermana oblata y vimos que efectivamen-
te...



...ese era tu camino.
Si, si.

¢Cudl es el carisma de tu congregacion?
Asi, de una manera sencilla ¢ccémo nos lo
podrias explicar? Porque ha quedado claro
que una de las cosas que a ti te motivaron
fue que esta Congre-
gacion estd dedicada al
trabajo con mujeres en
situacion de exclusién o
a la igualdad de la mu-
jer, etc. Se trata de una
congregacion relativa-
mente reciente ¢no?
Del siglo XIX. La Con-
gregacion se fundé en
el ano 1870 de la mano
del obispo mataronés
José Maria Benito Serra y la venerable An-
tonia Marfa de Oviedo y Schonthal. Es una
Congregacién de mujeres que caminan con
mujeres. Se trata de concretar los valores
evangélicos en la acogida y la atencién a
mujeres que por distintas circunstancias
han llegado a una situacién de prostitucion
ante la cual nadie les abre una puerta. No se
trata en absoluto de una acogida paternalis-
ta ni de ejercer sobre ellas ninguna especie
de tutela. Se trata de empoderar a estas mu-
jeres, de dotarlas de herramientas para que
puedan tomar decisiones por si mismas y
no sean engafiadas ni explotadas.

¢Cuéntos anos llevas td en esta congrega-
cion?
Pues contando todo el proceso seis afios.

¢Y aun no has hecho los votos perpetuos?
No, los perpetuos todavia no.

¢Cuéndo se realizan los votos perpetuos?
Yo estoy ahora en la etapa de formacién del
juniorado, que es la etapa de la formacion
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inicial tras la primera profesion. Dura de seis
a nueve anos. Renovamos nuestros votos
cada afo y a partir del sexto, ya podemos
pedir los votos perpetuos.

Ahora estds estudiando teologia. ¢Qué
sentido tiene para ti ahora en estos mo-
mentos estudiar teolo-

€€ No se trata en absoluto de gia?
una acogida paternalista ni de
ejercer sobre ellas ninguna
especie de tutela. Se trata de
empoderar a estas mujeres, de
dotarlas de herramientas para
que puedan tomar decisiones las
por si mismas y no sean
engafiadas ni explotadas. )

No se trata de tener cu-
rriculum o de disponer
de una nueva titulacién.
Estudio teologia porque
me ayuda a fundamentar
la fe y a dar respuesta a
muchas preguntas
que me formulo y que
hace también la gente.
Cuando me preguntan
por mi fe, yo les puedo dar mi testimonio
vocacional, que puede gustar mds o menos.
Pero cuando me preguntan por la razén de
mi fe, la teologfa me aporta una historia y
una tradicién que la fundamenta.

O sea, que estudias teologia fundamental-
mente para ser capaz de dar razén de tu fe.
Exactamente, si.

La bermana Carina Ramos el dia de su profesion temporal.




Y en la vida religiosa, ¢qué es lo que mas
te cuesta?

(Rie)

... si es que me permites la pregunta.

Una de las dificultades es la distancia gene-
racional que hoy vivi-
mos en la vida religiosa.
Las comunidades estdn
formadas por gente ma-
yor y, en ocasiones, el
salto de edad hace que
tengamos puntos de vis-
tas diferentes y diferentes concepciones de
lo que hoy puede ser la vida religiosa.

¢Y qué es lo que mas valoras?
iUy, muchas cosas...! La vida religiosa es
un estilo de vida en el que valoro, por enci-
ma de todo, la posibilidad de participar con
otras personas en la construccion del Reino.
La vida comunitaria sigue siendo hoy un sig-
no profético donde vivir la comunién, la fra-
ternidad, la cotidianidad con las hermanas.
Seguir a Jests desde la Vida Consagrada y
poder compartirlo es lo
que me hace feliz.

¢Y como es que sien-
do oriunda de Tenerife
y habiendo en Tenerife
también una comunidad
de las Hermanas Obla-
tas estds en Barcelona?

Una de las caracteristi-
cas de la vida religiosa es la disponibilidad y
vivir la vocacion con alegrfa alli donde eres
enviada. En mi caso, he realizado cada etapa
de mi proceso formativo en un lugar dife-
rente. En Sevilla hice el postulantado, en
Madrid el noviciado, en San Benedetto del
Tronto (Italia) la experiencia de misién que
tenemos antes de los primeros votos y ahora
esta etapa del juniorado aqui, en Barcelona.
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€€ La vida religiosa es un estilo
de vida en el que valoro, por
encima de todo, la posibilidad

de participar con otras personas
en la construccion del Reino.Y)

€€ Llevar el héabito podia
suponer una barrera de cara
al acercamiento a las mujeres.
Para nosotras hoy, el simbolo
externo lo centramos en el estar
con las mujeres y en el modo de
relacionarnos con ellas. Y

¢Te encuentras bien en Catalunya?

Si. Muy bien.

Hay una pregunta que también resulta for-
zosa: ¢a donde crees que va la vida religio-
sa? Por lo menos en Europa que es donde
estamos.

Me gustarfa que fuese
hacia una mayor aper-
tura. Creo que estamos
en un momento de tran-
siciéon, incluso social-
mente hablando. La vida
religiosa no es ajena a esta situacion. Toda
la sociedad estd en un proceso de cambio
acelerado. Creo que este cambio nos obli-
gard a ir soltando como lastre algunas cosas
que siempre se habian considerado funda-
mentales y no lo eran. O que ya no lo son. El
seguimiento de Jesus es lo fundamental. Es
lo que nos sostiene. Otras cosas quizds son
mas prescindibles.

Como por ejemplo el no llevar habito.
Por ejemplo, el no llevar habito, si.

Porque inicialmente si
que debian llevar hébito
las hermanas ¢no?

Si.

¢Y cuando decidisteis
no llevar héabito? ¢O
cuando se decidié?

A raiz del Concilio Vati-
cano I, la Congregacién hizo una reflexién
sobre donde tenfa que hacerse presente
para vivir el carisma de manera profética.
Por ello, hizo una opcién por abandonar las
grandes estructuras y ubicarse en los barrios
donde estaban las mujeres. Las hermanas
vivian en pisos, como unas vecinas més. Lle-
var el habito podia suponer una barrera de
cara al acercamiento a las mujeres. Para no-



La bermana Carina Ramos en un momento de la entrevista.

sotras hoy, el simbolo externo lo centramos
en el estar con las mujeres y en el modo de
relacionarnos con ellas.

Hablando de otra cosa... ¢A qué crees que
se debe la falta de vocaciones a la vida re-
ligiosa?

En la vida religiosa hoy
no hay tantas vocacio-
nes como nos gustarfa.
De todas maneras, creo
que esta opcion de vida
es como la levadura en
la masa. Yo al menos lo
vivo asf. Quizds no de-
bamos ser tantos o tan-
tas... Lo importante es
que seamos significati-
vos. Somos los que somos y lo importante es
que vayamos construyendo el Reino con la

€€ Coincido contigo en que
el papel de la mujer en la
Iglesia no puede reducirse a si
podemos o no podemos tener
acceso al orden sacerdotal.
Yo creo que el papel de la
mujer en la Iglesia va
muchisimo mas alld.

POBLET

gente. Por otra parte, el Espiritu quizés esté
inspirando nuevos caminos para la vocacién
laical en el servicio de la Iglesia. Creo que
hay mucha gente que estd redescubriendo
esta vocacion.

Hay una pregunta que es obligado formu-
lar a una religiosa, especialmente si ademas
es joven: ¢Como ves el papel de la mujer
en la Iglesia? ¢Hacia dénde deberia evo-
lucionar? Es un tema que aparece reite-
radamente en la prensa, casi siempre en
relacién con la prohibicion del acceso de
la mujer al sacerdocio. Tengo la impresion
que el problema es més profundo. Segura-
mente tienes tus ideas y tus sufrimientos
sobre esta cuestion.

Coincido contigo en que el papel de la mu-
jer en la Iglesia no puede reducirse a si po-
demos o no podemos tener acceso al orden
sacerdotal. Yo creo que el papel de la mujer
en la Iglesia va muchisimo mds alld. Tene-
mos que hacer un trabajo desde las propias
comunidades y plantearnos claramente qué
papel estamos ocupando ahora mismo en
las iglesias locales. A veces parece que se
reduce a ser catequista. Es necesario, en
mi opinidn, abrirnos a otros servicios de la
comunidad, en lugares de toma de decisio-
nes... Hay mucho trabajo por hacer y uno
de estos trabajos consiste en formarnos a
fondo, en teologia, en
ciencias religiosas o en
lo que cada una conside-
re oportuno para el ser-
vicio de la Iglesia. Es ne-
cesario tener una buena
preparacién para poder
responder y para poder
cuestionar.

Quizés no se trate de la
igualdad que supone acceder al ministerio
ordenado sino de que la voz de la mujer
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Nuria Calduch-Benages ha sigut la primera dona en llegir el Sermé de les Set Paraules a Valladolid.

se escuche y esté presente en la Iglesia. En
todos los actos oficiales y litargicos, la pre-
sencia masculina es absoluta. Sin entrar en
disquisiciones teoldgicas, no parece que
haya inconveniente teoldgico alguno para
que una mujer no pueda

Comisién Biblica. Vamos dando pequefios
pasos, aunque reconozco que es dificil lle-
gar al objetivo de una mayor igualdad. Y,
si, es verdad: no se trata solo de acceder al
orden sacerdotal, sino de cambiar la forma

de concebir el poder o

ser la responsable de un
dicasterio en el Vaticano
u ocupar una nunciatura
apostdlica, etc. ¢Hay al-
guna tebloga en la Con-
gregacion de la doctrina
de la fe, por ejemplo?

€€ Hemos de ser conscientes
de que hemos heredado una
tradicion en la que el varén
ha tenido un papel central.
Cambiar eso de la noche a la
manana es imposible.

la estructura de gobier-
no de la Iglesia. De ahf,
que necesitemos entrar
en una etapa de cambios
profundos.

Y para acabar: ¢qué pla-

Hemos de ser conscien-

tes de que hemos heredado una tradicién en
la que el varén ha tenido un papel central.
Cambiar eso de la noche a la mafana es im-
posible.

Por eso creo que el trabajo de cambio pro-
gresivo se tiene que hacer desde la base y
esto pasa por la formacion. Creo que ya se
van haciendo cambios. Pienso, por ejem-
plo, Naria Calduch a quien el papa Francis-
co ha nombrado miembro de la Pontificia

(99

nes tienes para tu futu-
ro inmediato?
Bueno, pues de momento terminar la teo-
logia, seguir participando del Lloc de la Dona
(nuestro proyecto aqui en Barcelona) y tra-
tar de vivir mi vocacién oblata con mayor
coherencia y entrega.

Muchas gracias, hermana, por tus palabras.

Cristofol-A. Trepat



A la segona meitat del segle XVIII —i
serveixi de prova de la vitalitat de la co-
munitat cistercenca d’aleshores— després
de bastir la gran sagristia nova, els monjos
encarregaren al mateix mestre de cases de
I’Aleixar (Baix Camp), Tomas Monguillot,
un ambicids projecte que havia de modificar
el conjunt del monestir.

Es conserven els planols a ’Arxiu His-
toric Nacional de Madrid i, per aixo, co-
neixem amb gran detall 'obra que es volia
construir i que havia de resseguir la muralla
medieval del segle XIV, des de les Torres Re-
ials fins a 'anomenada torre de les Hosties,
al costat de la sagristia nova. Es va comengar
la construcci6 per la fagana de llevant, entre
les torres de les Armes i la del Raco, 1'tnic
tram del projecte que, afortunadament, van
poder construir abans de la seva interrupcié
definitiva. Havien de ser unes cases per als
monjos jubilats i per als abats quadriennals
dimissionaris. De fet, la part construida cor-
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respon a tres cases, com es pot veure encara
per les portes d’entrada al porxo. A la part
interior de la clausura hi hauria un gran por-
x0, i a la part superior de la facana exterior
una galeria seguida que comunicaria les di-
verses cases al nivell de les habitacions.

La ruina del segle XIX, provocada des-
prés de I'exclaustracié de 1835, només va
deixar dempeus aquesta facana exterior i
el porxo interior, que és el que avui podem
contemplar. Es tracta d’'una obra de gran
elegancia i de disseny simple, alhora que
d’una gran qualitat i austeritat cistercenca.

Restaurat tot el conjunt el 1932 es va
destinar a museu i, amb el retorn dels mon-
jos el 1945, passa a ser un conjunt de depen-
dencies de la vida comunitaria. En enjardi-
nar I’entorn s’hi va emplagar una font gotica
de la qual desconeixem la primitiva ubicacid
en el monestir,

Jestus M. Oliver

(Y4

Fotos: Sam Soler
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CRONICA DE LA COMUNITAT
De novembre de 2018 a abril del 2019
NOVEMBRE

Dia 1, dijous: A la sala capitular, després de Laudes, F. Joaquim Cervera ha renovat per un
any la professié temporal.
Mons. Salvador Cristau, bisbe auxiliar de Terrassa, ha presidit la missa conventual.

Dia 2, divendres: Al vespre, F. Ricard Miré ha mort al Pius Hospital de Valls. Tenia 91 anys
d’edat i en feia 69 que era monjo.

Dia 5, dilluns: Al mati, ha tingut lloc la missa exequial i ’enterrament de F. Ricard Miré.

Dia 7, dimecres: A la tarda, el P Abat ha anat a Barcelona per assistir a un acte en
commemoracié de I’Any Vidal i Barraquer, que ha tingut lloc al palau de la Generalitat i que
ha estat presidit per Quim Torra, President de la Generalitat.

Dia 8, dijous: Al vespre, el P. Abat ha presidit al monestir de Valldonzella de Barcelona una
missa per als difunts d’enguany de la Germandat de Poblet.

Dia 9, divendres: A la tarda, la germana Olga Nicolau, priora de Sant Benet de Montserrat,
ha donat una conferéncia dins del cicle sobre els Salms.

Dia 10, dissabte: A la nit, ha tingut lloc el primer concert del VI Festival Internacional
d’Orgue de Poblet. Lorganista polonesa Maria-Magdalena Kaczor ha interpretat un programa
amb peces de Johann Sebastian Bach, Georg Boehm, Ludwig van Beethoven i Otto Barblan.

Dia 15, dijous: Ha tingut lloc a Poblet el 10¢ Capitol de la Congregacié Cistercenca de la
Corona d’Aragé. La sessié s’ha desenvolupat a la sala de reunions del palau de I’abat. Sota
la presidéncia del P Abat Octavi Vila, Abat president, s’hi han reunit els representants de
Poblet, Solius, Vallbona i Valldonzella. Aquests eren: el P. Rafel Barrue, el P Josep Alegre,
F. Xavier Guanter i el P. Maties Prades, per Poblet; el P. Josep Pefarroya i F. Albert Fontanet,
per Solius; la M. Anna M. Camprubi i S. Sara Picher, per Vallbona; la M. Ndria Illas i
S. Angels Cornella per Valldonzella. Al migdia els membres del Capitol de la Congregacié
han compartit el dinar i la recreacié amb la comunitat de Poblet.

Dia 16, divendres: El P. Rafel Barru¢ ha anat al Museu de la Vida Rural de I’Espluga de
Francoli per participar en les V Jornades del Bosc de Poblet i de les Muntanyes de Prades.

Dia 17, dissabte: Hi ha hagut a Poblet la VIII Trobada d’Intel-lectuals i Professionals Catolics.
Al mati, Anna Pou van den Bossche ha parlat sobre «Levolucié de la figura de Maria en la
historia de I'art» i Montserrat Escribano sobre «Maria de Natzaret i el paper de la dona en
I'Església d’avui». A la tarda, hi ha hagut una taula rodona sobre el tema: «Lexperiéncia
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de Maria en la teva vida: que té a dir-nos a les dones i homes d’avui?», amb la participaci6
d’Angela Volpini i Teresa Forcades.

A la nit, ha tingut lloc el segon concert del VI Festival Internacional d’Orgue de Poblet.
Lorganista russa Daria Burlak ha interpretat un programa amb peces de Dietrich Buxtehude,
Domenico Scarlatti i Johann Sebastian Bach.

Dia 19, dilluns: El P. Abat ha anat al convent de caputxins d’Arenys de Mar per participar
en la Reunié d’Abats i Provincials de Catalunya. Després ha anat al monestir de Solius, on
s’estara fins dijous al mati.

Dia 24, dissabte: A la nit, ha tingut lloc el tercer concert del VI Festival Internacional
d’Orgue de Poblet. Lorganista alemany Christian Schmitt ha interpretat un programa amb
peces de Johann Sebastian Bach, Johann Pachelbel, Jean Langlais i Arvo Pirt.

DESEMBRE

Dia 1, dissabte: Ha tingut lloc el recés d’Advent de la Germandat de Poblet. La jornada ha
comengat amb la missa conventual, seguida d’una xerrada i presentacié de la «lectio divina»
a carrec del F. Borja Peyra amb el tema «El Senyor ve». A continuacid, per grups, s ha fet la
«lectio divina». Després de la Sexta, cantada a I'església, ha tingut lloc el dinar a '’hostatgeria
externa. A la tarda, s’ha posat en comu la «lectio divina» i el P. Josep Alegre ha presentat el
seu comentari a les antifones de la O. La jornada ha acabat amb el res de les primeres Vespres
del primer diumenge d’Advent.

Dia 3, dilluns: Ha visitat el monestir i ha dinat amb la comunitat M. Josepa Figueras, Rectora
de la Universitat Rovira i Virgili. Anava acompanyada dels vicerectors Misericordia Camps
i Francesc Medina, de Francesc Benet, President del Consell Comarcal de la Conca de
Barbera, i de Jordi Mir6, Conseller comarcal de Turisme.

Dia 4, dimarts: Al mati, ha vingut Jorge Trias Sagnier per visitar 'Arxiu del President
Tarradellas.
El P. Josep Alegre ha anat al monestir de Solius per predicar-hi un recés.

Dia 9, diumenge: Mons. Joan Josep Omella, cardenal-arquebisbe de Barcelona, ha vingut a
Poblet. Ha participat a la missa conventual, al dinar amb la comunitat, a la recreacié i a les
Vespres.

Dia 10, dilluns: Mons. Joan Enric Vives, bisbe d’Urgell, ha vingut a Poblet, venint de Vila-
real, al Pafs Valencia. Ha dinat amb la comunitat i ha participat en la recreacié.

Dia 13, dijous: Al mati, el P. Abat ha anat a la Facultat de Teologia de Barcelona per fer una
primera classe sobre I'exhortacié apostolica «Gaudete et exultate» del Papa Francesc.

A la tarda, la germana Olga Nicolau, priora de Sant Benet de Montserrat, ha donat una
xerrada dins del cicle sobre els Salms.
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Dia 17, dilluns: S’ha traslladat la tomba de Philip Wharton, de I’antic cementiri de monjos,
situat rere els absis de 'església, on estava actualment, a la capella del Sant Enterrament a la
galilea de I'església, on havia estat fins a mitjans del segle XX.

A la tarda, el P Abat ha anat a Barcelona per presentar, juntament amb dues religioses, a la
Llibreria Claret el llibre «La forca de la vocacié: la vida consagrada avui», que és un llibre
entrevista del claretia Fernando Prado amb el Papa Francesc.

Dia 20, dijous: EI P Abat ha anat a la Facultat de Teologia de Barcelona per donar una segona
classe sobre I’exhortacid apostolica «Gaudete et exultate» del Papa Francesc a ’Aula de
Formaci6 Permanent.

Dia 21, divendres: Al vespre, el P Abat ha anat a Figuerola del Camp per presidir les
Completes i predicar la Novena amb motiu de la coronacié de la Mare de Déu de I’Esperanca,
cerimonia que oficiara I'endema Mons. Jaume Pujol, arquebisbe de Tarragona.

Dia 25, dimarts: A la missa del gall i a la missa del dia de Nadal s’han cantat tots el cants tant
del propi com de I'ordinari en gregoria.

Dia 28, divendres: A la tarda, el P Abat ha anat a Vallbona amb el P Lluc Torcal, Procurador
general de ’'Orde, per tractar del document de la Sagrada Congregacié de Religiosos «Cor orans».

Dia 30, diumenge: Mons. Jaume Pujol, arquebisbe de Tarragona, ha vingut a Poblet. Ha
compartit amb la comunitat el res de la Sexta, el dinar i la recreacié.

ANY 2019
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Dia 6, diumenge: Avui, solemnitat de I’Epifania, han estat cantades les Matines amb tons gre-
gorians. La missa conventual s’ha cantat en gregoria, tant les peces de 'ordinari com del propi.

Dia 7, dilluns: EI P. Abat i F. Joaquim Cervera han anat al monestir de Vallbona per a uns dies
de recés preparatori de la professié solemne d’aquest darrer.

Dia 12, dissabte: El P. Salvador Batet ha anat a Igualada per participar en I'eucaristia d’accié
de gracies pels 50 anys de la parroquia de la Sagrada Familia.

Dia 16, dimecres: A la tarda, el P Abat ha rebut els participants en la Jornada de Formacié
en Identitat i Missié de la Fundacié Blanquerna, que eren reunits a I’hostatgeria externa.

Dia 17, dijous: A la tarda, la germana Olga Nicolau, priora de Sant Benet de Montserrat, ha
donat una xerrada dins del cicle sobre els Salms.

Dia 24, dijous: Juan Carlos Asensio, professor de I’Escola Superior de Musica de Catalunya
i del Real Conservatorio Superior de Musica de Madrid, ha vingut a Poblet per donar unes
classes de cant gregoria, al grup dels cantors al mati, i a tota la comunitat a la tarda.
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Dia 26, dissabte: En la solemnitat dels sants abats de Cister Robert, Alberic i Esteve, a la
missa conventual, presidida pel P Abat, F. Joaquim Cervera ha fet la professié solemne.

Al mati, el P Abat ha rebut membres de I’Agrupacié d’Antics Jugadors del Futbol Club
Barcelona.

Dia 29, dimarts: El P. Abat, junt amb Josep Tarradellas i Macia i Josep M. Carbonell, ha anat
a Barcelona per visitar Roger Torrent, President del Parlament de Catalunya. Han parlat
sobre I’Arxiu del President Tarradellas i les possibles formes d’ajut per part de la Generalitat.
Després, tots tres, han anat a visitar Teresa Cunillera, delegada del Govern Espanyol a
Catalunya, per tractar de les relacions de ’Estat amb el monestir i possibles ajuts.

Dia 30, dimecres: Han vingut a Poblet: Elsa Ibar, directora general del Patrimoni Cultural
de la Generalitat, Francesc Balada, director de I’Arxiu Nacional de Catalunya, i Jordi Agras,
director dels Serveis Territorials de Cultura a Tarragona. Han tractat amb el P Abat de
diverses col-laboracions pendents amb el monestir.

Dia 31, dijous: Ha vingut a Poblet el capita de fragata Lorenzo Machado, Comandant Naval

de Tarragona. S’ha entrevistat amb el P Abat, ha assistit al res de la Pregaria del Migdia i ha
dinat amb la comunitat al refetor.

FEBRER

Dia 1, divendres: El P Abat ha anat a Solsona per assistir a ’eucaristia en memoria del bisbe
emerit d’aquella didcesi, Mons. Jaume Traserra, traspassat la setmana passada.

Dia 2, dissabte: Enric Mas, lloctinent de 'Orde del Sant Sepulcre a Espanya Oriental, ha
visitat el P Abat.

Dia 4, dilluns: El P Abat ha anat a Barcelona per entrevistar-se amb Laura Borras, consellera
de Cultura de la Generalitat, per parlar de I’Arxiu del President Tarradellas i altres

col-laboracions.

Dia 5, dimarts: EI P Abat ha anat al convent Carmelites Descalces de Tarragona per assistir
al funeral de la germana Magdalena.

Dia 10, diumenge: El P. Josep Alegre i el P Maties Prades han anat a Ulldemolins i Vilanova
de Prades per dir la missa dominical en substitucié del rector Mn. Joan Roig.

Dia 11, dilluns: El P Abat ha rebut Encarnacié Ricart Marti i Carmen Gémez Buendia,
professores de la Universitat Rovira i Virgili.

Dia 14, dijous: A la tarda, la germana Olga Nicolau, priora de Sant Benet de Montserrat, ha
donat una xerrada dins del cicle sobre els Salms.

Dia 15, divendres: El P Abat ha rebut Albert Vallvé, vicepresident d’Omnium Cultural.




A la tarda, el P Abat ha anat a celebrar la missa al convent de les Carmelites Descalces de
Tarragona.

Dia 16, dissabte: Un grup de ’Associacié d’Amics del Cister de Santa Maria les Franqueses
de Balaguer ha vingut al monestir. També ha vingut un grup de la Parroquia de la Selva del
Camp, amb Mn. Manuel Fuentes, el seu rector.

Dia 19, dimarts: El P. Rafael Barrue, prior, ha anat a Barcelona per assistir a una jornada de
treball sobre la prevencié dels abusos a menors i la protecci6 de la infancia, organitzada per
la Uni6 de Religiosos de Catalunya.

A la tarda, el P Abat ha anat a Tarragona per entrevistar-se amb Josep Poblet, President de
la Diputacid.

MARC

Dia 1, divendres: S’ha celebrat a’hostatgeria externa el I1l Seminari Romanistic Internacional
Salvius lulianus, organitzat per la Universitat Rovira i Virgili.

Dia 6, dimecres: A la tarda, el P Abat ha anat a Barcelona, al monestir de Valldonzella, on
s’estara fins divendres.

Dia 7, dijous: A la tarda, el P Abat, junt amb Josep Tarradellas i Macia, el P. Lluc Torcal i
Antoni Gonzalez Senmarti, ha anat al Parlament de Catalunya per entrevistar-se amb Roger
Torrent, President del Parlament, i Laura Borras, Consellera de Cultura. Han parlat de la
gestié de ’Arxiu del President Tarradellas.

Dia 9, dissabte: Reunié de la Junta de la Germandat de Poblet.

Dia 11, dilluns: Avui ha comencat un curset sobre la «Carta caritatis» que durara fins
divendres i que sera impartit pel monjo trapenc d’Osseira P. Juan Maria de la Torre. Enguany
se celebra el nove centenari de la «Carta caritatis prior».

Dia 16, dissabte: El P Abat ha anat a Barcelona al col-legi Jestis Maria de Sant Gervasi per
presidir el funeral de la seva tia, la Gna. Roser Vila Tintoré. Després ha anat al monestir
d’Hauterive (Suissa) per a la celebracié del 60 aniversari del P. Mauro-Giuseppe Lepori,
Abat general de 'Orde. S’hi estara fins dimarts vinent.

Dia 20, dimecres: Teresa Cunillera, Delegada del Govern d’Espanya a Catalunya, junt amb
Oscar Lépez, President Conseller Delegat de Paradores Nacionales, han vingut al monestir
per parlar amb el P Abat.

Dia 21, dijous: Al mati, F. David Renart, acompanyat del P. Abat, ha anat a Tarragona, on, a
la capella del palau episcopal, en preséncia de Mons. Jaume Pujol, arquebisbe de Tarragona,
ha estat admes als ordes.
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A la tarda, la germana Olga Nicolau, priora de Sant Benet de Montserrat, ha donat una
conferencia dins del cicle sobre els Salms.

Dia 22, divendres: Maria Josepa Figueras Salvat, rectora de la Universitat Rovira i Virgili,
junt amb el seu equip rectoral han dinat al refetor del monestir amb la comunitat. Estan
passant uns dies reunits a ’hostatgeria externa.

Dia 23, dissabte: Al mati, el P. Abat, junt amb el P. Salvador Batet, F. David Renart i F. Jurijus
Sablinskis, han anat a la catedral de Tarragona per assistir a la beatificacié de Maria Mullerat,
martir de la persecucio religiosa del segle XX i laic, nascut a Santa Coloma de Queralt.

Dia 25, dilluns: Ha comencat la setmana d’exercicis espirituals. Enguany seran predicats pel
P. Francisco Rafael de Pascual, monjo del monestir trapenc de Viaceli (Cantabria).

ABRIL

Dia 1, dilluns: F. Borja Peyra ha anat a la cartoixa de Montalegre per a fer-hi un recés
preparatori de 'ordenacié presbiteral.

Dia 4, dijous: El P Abat ha anat a la cartoixa de Montalegre, on s’estara fins dema i tornara
amb F. Borja.

Dia 6, dissabte: Al mati, el P Abat ha anat al col-legi La Salle de Tarragona per presidir
I'eucaristia amb motiu del [II Centenari de la mort de sant Joan Baptista de la Salle.

A la tarda, s’ha reunit un grup de membres de la Germandat de Poblet per a llegir i meditar
la Sagrada Escriptura.

Al vespre, el P. Abat ha anat a Montblanc on, a I'església de Sant Marcal, ha llegit el pregd
de Setmana Santa.

Dia 8, dilluns: Al mati, F. David Renart, acompanyat del P Abat, ha anat a Tarragona, on, a
la capella del palau episcopal, Mons. Jaume Pujol, arquebisbe de Tarragona, li ha conferit els
ministeris d’acolit i de lector. Després han anat al monestir de Montserrat, on F. David hi fara
uns dies de recés per a preparar-se a I'ordenacié diaconal.

Dia 9, dimarts: Al mati, Bertrand Bayle, President dels Amics de Fontfreda, ha visitat el
P Abat.
El P. Abat ha anat al tanatori Ronda de Dalt de Barcelona per a donar el condol a la familia

de Felio A. Vilarrubias i Solanes, que va morir ahir i que durant molts anys fou secretari de
la Germandat de Poblet.

Dia 10, dimecres: El P. Rafel Barru¢ ha anat al mati a Barcelona per participar en el funeral
de Felio A. Vilarrubias, que s’ha celebrat a la basilica de la Concepcid.

El P. Abat ha participat a la Jornada del grup d’empresaris Gresol que s’han reunit al palau de
I'abat i que ha acabat amb un concert d’orgue.




Dia 12, divendres: A la tarda, el P. Abat ha rebut Jordi Agras, director dels Serveis Territorials
de Cultura de la Generalitat a Tarragona.

Dia 15, dilluns: El P Abat ha anat a la catedral de Tarragona per participar a la missa crismal.

Dia 17, dimecres: Josep Poblet, President de la Diputaci6 de Tarragona, ha vingut al monestir
per visitar les obres del Museu de Poblet. També ha dinat amb la comunitat.

Dia 18, dijous: Al mati, la comunitat ha pogut visitar les noves instal-lacions del Museu de
Poblet a la sala de I’'abat Copons i a la sala de I'abat Mengucho. A la tarda, s’han obert al

putblic. També s’obriran al public dema Divendres Sant a la tarda.

Dia 19, divendres: Avui, Divendres Sant, F. Lluis Sola ha donat una conferéncia al palau de
I'abat: «Deixa’t abragar pel Crucificat».

Dia 20, dissabte: Avui, Dissabte Sant, el P Abat ha donat una conferéncia al palau de I’abat:
«Dona, per queé plores? Qui busques? Joan 20: la tomba buida».

Dia 21, diumenge: A la missa del dia de Pasqua s’han cantat tots el cants tant del propi com
de l'ordinari en gregoria.

Dia 25, dijous: A la tarda, la germana Olga Nicolau, priora de Sant Benet de Montserrat, ha
donat una conferencia dins del cicle sobre els Salms.

Dia 26, divendres: Josep M. Cruset, President del Port de Tarragona, acompanyat de David
Rovira, alcalde de I'Espluga de Francoli, han visitat el monestir i han dinat amb la comunitat.

Dia 27, dissabte: A la missa conventual del mati, presidida per Mons. Jaume Pujol, arquebisbe
de Tarragona, F. Borja Peyra ha estat ordenat de prevere, i F. David Renart i F. Bernat Folcra
han estat ordenats de diaques.

Dia 28, diumenge: La missa conventual ha estat la primera missa presidida pel P Borja Peyra.

Dia 29, dilluns: El P Abat ha anat a CaixaForum de Barcelona on junt amb Jordi Savall ha
presentat el VII Festival de Musica Antiga, que tindra lloc del 16 al 18 d’agost.

Dia 30, dimarts: Reuni6 anual a Poblet del Reial Cos de la Noblesa de Catalunya. Han tingut
una missa a la capella de Sant Jordi, presidida pel P. Borja Peyra, i han dinat amb la comunitat.

Xavier Guanter
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NOTICIA NECROLOGICA

El P. Jordi Gibert ha estat admes a participar de la litargia del cel

El dia 25 de febrer de 2015 va morir a
I’ Abadia trapenca de Viaceli, Cébreces (Can-
tabria), el P Jordi Gibert Tarruell. Jordi Gi-
bert, nascut a Badalona el 1931, va professar
com a monjo a Poblet, el 13 de novembre de
1951, amb el nom monastic de Guiu. Fou or-
denat de prevere el 7 d’octubre de 1956 i es
llicencia en teologia a Roma el 1958, al Pon-
tifici Ateneu de Sant Anselm. A Poblet va ser
secretari de I'abat Edmon M. Garreta i mestre
de novicis, a més de prefecte d’estudis, pro-
fessor i bibliotecari. Va formar part del grup
de monjos fundadors de Santa Maria de So-
lius, del 1967 al 1970, en que retorna a Roma.
Es doctora en teologia litdrgica a Roma el
1975, i fou professor del Pontifici Institut Li-
targic fins al 1992, a més de treballar al Vatica,
a la Congregaci6 per al Culte Divi i la Dis-
ciplina dels Sagraments, com a responsable
de la secci6 de les llengiies espanyola i portu-
guesa. El 1992 fou nomenat prior de la nova
fundaci6 cistercenca de Valdedios. Dissolta la
comunitat de Valdedids el 2008 es va retirar al
monestir de Santa Maria de Viaceli, de I’Es-
tricta Observanca, a Cébreces (Cantabria),
on ha mort piadosament aquest 25 de febrer.
Li dediquem aquesta pregaria de la Littrgia
Hispanica, que ell tant va estimar i fomentar:

Sant, beneit i glorids, piadés i ple de misericordia és
en veritat el nostre Sewyor Jesucrist, el vostre Fill, ja que
sempre fa costat als indignes amb la grandesa de la seva
clemencia i en tot moment es mostra disponible per als qui
no tenen cap merit. Es per aixd que us demanem, Déu
sant, que, perdonant tots els seus pecats, il-lumineu amb
llum celestial el nostre germa difunt. I si va quedar tacat
per algun mal de la terra, que quedi net pel perds de la
vostra misericordia, per Crist, Senyor i Redemptor etern.

Lluis Sola
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VIII TROBADA D’INTEL-LECTUALS I
PROFESSIONALS CATOLICS A POBLET

16 i 17 de novembre

El divendres 16 i el dissabte 17 de no-
vembre, va tenir lloc al monestir de Poblet la
VI Trobada d’intel-lectuals i professionals catolics.
La jornada es va iniciar amb les Vespres mo-
nastiques del divendres i amb la meditacié
cristiana a la capella de Santa Caterina per,
finalment, participar en ’hora de Comple-
tes a I'església abacial, on els assistents, al
final, van rebre la benediccié del P. Abat.
De 9 a 10 del vespre es va oferir un sopar a
I'hostatgeria externa i a les 10 del vespre, al
primer pis del Palau de I’Abat, la cantant As-
sumpta Mateu i el clarinetista Oriol Romani{
van oferir un concert sense aplaudiments
embolcallat de silenci, basat en improvisaci-
ons personals i en un repertori caracteritzat
per allo que els suggeria la imatge de Maria
de Natzaret. Es tractava d’un concert en
que la musica s’identificava amb la dimensié
espiritual i el tema de la Trobada.

El dissabte, després de la missa conventu-
al, van comencgar les ponencies a la sala gran
del Palau de I’Abat. Aquest cop es va haver
de realitzar l'acte a la sala gran perque el
nombre d’assistents practicament s’havia do-
blat respecte de les edicions anteriors (més
de 130 persones). Enguany el tema triat, com
sempre formulat en forma de pregunta, era
el segiient: ¢Fs Maria de Natzaret encara un model
per a la dona de I'Església en el segle XXI> Com ja és
tradicional, la Trobada no pretén respondre
a la pregunta sin6 obrir camins de reflexi6 i
debat que puguin enriquir la meditacié i la
pregaria. En definitiva: fer cami.

L’acte va comencar amb unes paraules de
benvinguda del P. Abat, fra Octavi Vila. A

continuacié va parlar un dels organitzadors
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de la Trobada per situar el tema i explicar
el seu sentit aixi com el fil previst que unia
les diverses intervencions. La primera po-
néncia ana a carrec de la professora Anna
Pou van den Bossche, que va tractar sobre
I'evolucié de la imatge de Maria al llarg de
I'art occidental. Després d’un breu descans,
Montserrat Escribano-Cércel, doctora en
teologia, va dissertar sobre el tema Maria de
Natzaret i el paper de les dones en I'església d’avui.
Vers una mariologia critica. En acabar cadascuna
de les ponéncies es va deixar un temps per
a un animat col-loqui amb el puablic. A dos
quarts de dues, a la mateixa aula, dirigits per
fra Lluis Sola, els presents van resar I’hora
de Sexta i, en acabat, van dirigir-se a I’hos-
tatgeria per al dinar.




Aixi com les ponéncies del mati intenten
situar intel-lectualment el tema objecte de
la Trobada, la finalitat de les comunicacions
de la tarda consisteix a mostrar experien-
cies personals sobre la mateixa qiiestio, en
aquest cas que ha representat Maria de Nat-
zaret en la vida de cadascuna de les persones
que van parlar. Coordinades per la doctora
Mar Galceran, una de les organitzadores,
van parlar la italiana Angela Volpini, com a
testimoni d’una experiéncia mistica mari-
ana molt intensa, i la germana benedictina
Teresa Forcades que va exposar com vivia
la figura de Maria en la seva vida espiritual.
Un cop finalitzades les dues intervencions
es va iniciar una taula rodona, coordinada
pel doctor Francesc Torralba, en qué van in-
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tervenir també les ponents del mati. Va ser
molt animada i amb molta participacié del
public assistent.

Quan eren les 18:00 hores, Francesc
Torralba, va iniciar la clausura de la Trobada
tot recordant que del contingut d’aquestes
ponéncies i comunicacions se’n fara una
publicacié perqué en quedi constancia que
s’oferira a la venda a la botiga del monestir.
També es va anunciar que la Germandat de
Poblet té la idea de convocar una Congrés
Internacional d’Espiritualitat per al novem-
bre del 2020. Finalment va resumir el con-
tingut i els lligams de tot el que s havia par-
lat al llarg de la jornada. Amb l'assistencia

a les Vespres del dissabte es va donar per
acabada aquesta VIII Trobada.

CAPITOL DE LA CONGREGACIO
CISTERCENCA DE LA CORONA D’ARAGO

El dijous 15 de novembre de 2018 va te-
nir lloc a Poblet el capitol ordinari de la Con-
gregacio Cistercenca de la Corona d’Arago,
que aplega els monestirs de Poblet, Vallbo-
na, Valldonzella i Solius. Hi participaven,
com a membres capitulars, de Poblet, a ban-
da del P Abat, el P. Rafel Barrug, el P. Josep
Alegre, F. Xavier i el P Maties. De Vallbona,
a banda de la M. Abadessa, sor Sara Picher
i sor Josepa Pont; de Valldonzella, a banda
de la M. Priora, les germanes Sagrari Franco
i Angels Cornella; i de Solius, a banda del P
Prior, el germa Albert Fontanet. Hi assistia
també, com a membre convidat, el P. Procu-
rador de I'Orde Lluc Torcal.

Després de participar en la missa con-
ventual de la comunitat, a les 10.00 h., que
aquell dia era la propia de la festa de Tots els
Sants que seguiren la Regla de sant Benet,
comenga la sessié del mat{ a la sala de jun-

tes de ’Arxiu Tarradellas, al Palau de ’Abat.
El cant del Veni Creator i la pregaria del P
Abat Octavi, president de la Congregacié
i del Capitol, donava inici als treballs dels
capitulars, que versaren sobre I'analisi de la
situacié actual dels monestirs, una reflexié
sobre la formacié permanent, I'estudi d’un
document recent de la Santa Seu, Cor orans,
que afecta les monges, i d’alguns punts de la
Regla de sant Benet.

Els treballs s’interromperen a migdia per
tal de participar en la pregaria de sexta, el
dinar al refetor amb la comunitat i la recre-
acié posterior. Tot seguit es van reprendre
els treballs de la sessi6 de la tarda, que cul-
minaven poc abans de les Vespres, amb el
I’himne d’acci6 de gracies Ob Déu us lloem.

Lluis Sola
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REBEU-ME, SENYOR, SEGONS LA
VOSTRA PARAULA, I VIURE, QUE NO
VEGI CONFOSA LA MEVA ESPERANCA

Professié monastica solemne de fra Joaquim Cervera

El dia 26 de gener de 2019, solemnitat
dels sants Robert, Alberic i Esteve, abats de
Cister, va fer la seva professié solemne el
nostre germa Joaquim Cervera.

Fra Joaquim, natural de la Vall de Ga-
llinera (Marina Alta, Pafs Valencia), va ves-
tir ’habit de novici el dia de Tots Sants de
2014, i va emetre els vots temporals el ma-
teix dia de 'any segtient.

Un dels moments emotius del ritual de la
professié és quan el monjo, dret davant I’al-
tar, canta tres vegades aquest verset: Rebeu-

me, Senyor, segons la vostra paraula, i viuré, que no
vegi confosa la meva esperanca. Cada vegada la

comunitat el repeteix juntament amb ell, i
finalment tots hi afegeixen el Gloria al Pare.
Forma part d’un ritual molt antic, establert
pel mateix sant Benet a la seva Regla (capi-
tol 58).

Aquest verset (116), manllevat d’'un salm
molt especial, el 118, que és un elogi i una
meditacié de la Paraula, de la Llei de Déu
com a cami de vida i de felicitat, expressa
bé el significat del gest que va fer el nostre
fra Joaquim. Posar-se, amb confianca, a les
mans de Déu, confiar-li el seu cami, el seu
projecte, perque Déu en faci també un cami
i un projecte divins.

Es quelcom molt semblant al que van fer
el centurié de I'evangeli, o els apostols en
aquella nit de la pesca miraculosa: refiar-se
de la Paraula de Déu, de Jesus, penjar-hi, en
aquesta Paraula, tot el pes de la propia vida,
amb les seves plenituds i les seves buidors:
Mestre —deia Sim6— ens bi hem escarrassat tota la
nit i no hem agafat res; pero, d’acord amb la teva pa-
raula, calaré les xarxes» (Lc 5,5), i el centurié:
Senyor, jo no séc digne que entris a casa meva; perd
digues només una paraula i el meu criat es posara bo
(Mt 8,8).

Li desitgem, a fra Joaquim, un cami ple
d’alegria i de confianca, les mateixes amb
que els seus germans I’han acollit a formar
part de la familia pobletana. Li desitgem, so-
bretot, que creixi ell amb aquesta Paraula, i
que la Paraula creixi en el seu cor.

Lluis Sola



FRA BORJA PEYRA PREVERE
FRA DAVID RENART I
FRA BERNAT FOLCRA, DIAQUES

Ordenacions a Poblet, 27 d’abril de 2019

En la practica antiga (des del papa Gela-
si, any 494), 'església, mare savia i prudent,
reservava per a les ordenacions (diaconals i
sacerdotals) el dissabte de témpores, prefe-
rentment el de les témpores de Quaresma.
El calendari litdrgic d’abans del Vatica Il
contemplava la celebracié de quatre témpo-
res, uns dies especials (dimecres, divendres
i dissabte) de dejuni, pregaria i ensems d’ac-
ci6 de gracies, vinculades al cicle estacional:
les témpores de primavera, la segona setma-
na de Quaresma; les d’estiu, la primera set-
mana després de Pentecosta; les de tardor,
després del 14 de setembre, i les d’hivern,

durant I’Advent. Aquest ambient intens de
dejuni i pregaria de tota la comunitat cristia-
na, semblava el més propici per a la prepara-
cié i la recepci6 dels ordes sagrats.

Per aix0, la litdrgia del dissabte de 'oc-
tava de Pasqua quedava, d’entrada, com una
mica desajustada com a marc de 'ordenacié
sacerdotal del nostre fra Borja Peyra i diaco-
nal dels nostres fra David Renart i fra Bernat
Folcra. En efecte, el dissabte «in albis» era
el dia en que els nedfits, els qui havien rebut
el baptisme la nit de Pasqua, deixaven les
vestidures blanques que havien portat du-
rant tota la setmana, mentre eren introdu-
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its en els misteris de la seva fe. La collecta
d’aquest dia es veu que va adregada a ells
i, per extensié a tots els batejats: Ob Déu,
que amb ['abundor de la vostra gracia multipliqueu els
pobles que creuen en vés, mireu benignament els vos-
tres elegits que pel baptisme han renascut a una nova
vida i revestiu-los de la immortalitat. En deixar les
vestes blanques, es demanava que fossin re-
vestits de la immortalitat: Tots els qui heu estat
batejats en Crist us beu revestit de Crist, al-leluia (Ga
3,27), precisa el cant de comunid.

Fent, doncs, un esfor¢ de composicié
litargica, hem procurat viure aquest esdeve-
niment important per a la nostra comunitat
i, és clar, per als nostres tres germans, com
una concrecié de la gracia del misteri pas-
qual; no debades, el sant crisma, que conté
la presencia de I’Esperit Sant, i amb el qual
ha estat ungit el nou sacerdot, va ser consa-
grat pel bisbe el mati del dijous sant, durant
la missa crismal, en estreta correlacié amb el
tridu pasqual a punt d’iniciar-se.

Desitgem als nostres germans Borja, Da-
vid i Bernat, ben abundosos, els fruits de la

Pasqua, els fruits de I'Esperit Sant, ells que
han experimentat en aquest esdeveniment
sacramental el pas del Senyor que els confi-
gura al seu ofici de servidor humil dels ger-
mans. Ho han viscut ben acompanyats dels
seus familiars i amics, amb I'escalf de tota
la comunitat i amb la dispensacié amatent
del Sr. Arquebisbe Jaume Pujol, que els ha
ordenats, al qual el P. Abat ha agrait la proxi-
mitat i 'afecte que sempre ens ha reservat.
Sense oblidar la bona intervencié de Mn.
Josep Queralté com a cerimonier, i la de
Mn. Josep Manuel Gonzélez, secretari del
Sr. Arquebisbe, que I’ha assistit com a diaca.

Que Déu els beneeixi, i ens beneeixi a
tots pel ministeri dels nous diaques i pre-
vere.

Lluis Sola
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INVITACIO A LA LECTURA

Titol: LOS RELAMPAGOS DE AGOSTO
Autor: Jorge Ibargiiengoitia
Editorial: Booket

Jorge Ibargiiengoitia nasqué a la ciutat de Guanajuato a Méxic el
1928 i mori a Madrid el 1983. Esta considerat com un referent en les
lletres mexicanes i és un dels escriptors més reconeguts en la literatu-
ra hispanoamericana. El 1965 va rebre el premi Casa de las Américas per
'obra Los reldmpagos de agosto.

Aquesta novel-la és un retrat de I'dltima fase de la Revolucié me-
xicana i de la conformacié politico-militar que la formava. Lautor ha

satiritzat la societat revolucionaria que pretenia canviar la situacio politica de la naci6. Lestruc-
tura de I'obra esta enquadrada en forma de biografia. Jorge Ibargiiengoitia narra les memories
d’un militar retirat el qual, ja en el proleg, ens avisa que ell, José Guadalupe Arroyo, dicta aques-
tes memories a un individuo que se dice escritor mejicano, perqué el militar és més destre amb I'espasa
que amb la ploma i ho fa perqueé vol aclarir uns fets del passat. Altres militars també han escrit
les seves memories i José Arroyo se sent vilipendiat en els escrits. Lescriptor que recull les
histories del militar és, naturalment, Jorge Ibargiiengoitia.

Los reldmpagos de agosto és una narracié molt divertida. Els militars, els politics i fins i tot les
institucions son ridiculitzades amb ironia. En conjunt tota la historia del general de divisié
José Arroyo és una satira de les ambicions dels revolucionaris. A la novel-la llegirem també el
naixement dels inicis del partit PRI (Partit Revolucionari Institucional), el partit que governaria
Mexic durant 70 anys consecutius. Sens dubte riurfem molt més amb aquesta novel-la si no
sabéssim que aquesta obra és una dentincia dels fets reals que es van esdevenir a Méxic.

La prosa de Jorge Ibargiiengoitia és agil i concisa; els vint capitols que conformen la novel-la
es llegeixen rapidament, i ens trobem amb un final realment sorprenent. També és rellevant
assistir a uns episodis historics, on només trobem homes; cap dona participa en els esdeve-
niments ni apareix a la novel-la si no és com a esposes o criades, la qual cosa ja ens indica el
profund masclisme que pateix la societat mexicana actual.

Un llibre tan humoristic com aquest no acaba al capitol vint. Encara que el final és molt
enginy0s, I'autor remata la narracié amb una: nota explicativa para los ignorantes en materia de Historia de
Meéxico. Aquest resum comenca explicant-nos qui era Porfirio Dfaz i com va comengar la Revo-
lucié Constitucional de 1913. En aquest punt, el text és una narracié informativa escrita amb
un to irodnic, continua sent ame, perd de la ironia s’ha passat al sarcasme. La realitat d’aquest
periode és més aviat amarga. Tanmateix Los reldmpagos de agosto té la virtut de ser una gran obra
literaria, atemporal, sintetica, profunda i esperancadora, perque tota obra que denuncia fets,
esdeveniments, organitzacions o carrecs, el que vol ressaltar és la injusticia que es va patir, el
coneixement de la qual podria servir per no repetir-la.

(Lina Zulueta)
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Titol: LA OTRA HISTORIA DE LOS ESTADOS UNIDOS
Autor: Howard Zinn
Editorial: Siete Cuentos Editorial

Howard Zinn (1922-2010) estudia Historia i Ciencies Politi-
ques al Spelman College d’Atlanta i a la Universitat de Boston, on va
ser professor de Ciencia Politica. Durant la Segona Guerra Mundial
servi en un bombarder a las forces aeries dels Estats Units a Europa.
En acabar el conflicte es va fer activista contra la guerra, conver-
tint-se en un referent dels drets civils i del moviment antibel lic als
Estats Units.

Lassaig La otra bistoria de los Estados Unidos és 'obra més famosa d’aquest autor. Va ser publi-
cada I'any 1980 i el 2003 fou guardonada amb el premi Prix des Amis du Monde Diplomatique. Des
de llavors continua sent llegida, i la seva influéncia pels coneixements que transmet arriba a
persones de tot el mon.

La historia narrada parteix del 1492, amb I'arribada dels europeus al continent america i
es tanca amb les manifestacions de protesta de I'any 2003 per la invasié d’Iraq. En 24 capitols
i un epileg coneixem la Historia des d’una altra perspectiva. Lautor ja de bon comengament
ens avisa que el seu punt de vista é explicar la historia del descobriment d’ América des del punt de vista dels
arawaks; la de la Constitucié des de la posici dels esclaus; la de la Guerra Civil com la van viure els irlandesos de
Nova York; la de la guerra de Mexic des del punt de vista dels desertors de l'exércit d’Scott; Ueclosié de la industri-
alitzacié, tal com la van viure les joves obreres de les fabriques textils de Lowell; la de la guerra Hispanoamericana
vista pels cubans; la de la conquesta de les Filipines tal com la veurien els negres de Luzén; la de Uedat d’or, tal com
la visqueren els agriculiors del sud; la de Ia Guerra Mundial des del punt de vista dels socialistes; la de la Segona
Guerra Mundial vista pels pacifistes; el New Deal de Roosevelt, tal com la sentiren els negres de Harlem, la de 'Im-
peri America de postguerra, des del punt e vista dels peons de Llatinoamerica. Es a dir, ens explica la Historia
des del punt de vista d’aquelles persones que no apareixen als llibres d’Historia, pero que
visqueren les conseqiiencies dels esdeveniments.

Es un llibre magistral, escrit amb un alt sentit critic, argumentat amb documents que de-
semmascaren els arguments oficials. El professor Zinn narra totes les etapes amb entusiasme,
a pesar del dolor que implica descriure les injusticies infringides a tantes poblacions. Tal com
escriu Eduard Galeano la historia no sol ser democratica, redueix el passat als acords i desacords, beroismes i
infamies d'un grup d’elegits, que sovint sén blancs, mascles, militars i rics. En canvi, Howard Zinn ens mos-
tra un altre panorama, el de la majoria obligada a guardar silenci.

Llegida 'obra entendrem, entre d’altres molts temes, per que el racisme esta tan present
encara al pais, el paper dels Estats Units en el mén i per qué és la primera economia mundial.
Tot i aixi la lectura de La otra historia de los Estados Unidos és agradable i molt recomanable per
comprendre la Historia des d’una perspectiva molt més humana i més entenedora. Es un llibre
que commou i que tots haurien de llegir per entendre la complexitat del passat i saber el que
haurien de canviar en el present.

(Lina Zulueta)




POBLET

¢ES MARIA DE NATZARET,
ENCARA AVUI, UN MODEL PER A
LA DONA EN IESGLESIA>?

Els passats dies 16 i 17 de novembre
de 2018 va tenir lloc a Poblet la VIII Tro-
bada d’intel-lectuals i professionals catolics.
Tal i com s’ha esdevingut des de la prime-
ra d’aquestes Trobades, els ponents i co-
municadors han desenvolupat per escrit,
sovint ampliant-los, els continguts de les
seves intervencions. La qiiestié al voltant
de la qual van girar les diverses ponéncies
i comunicacions de la VIII Trobada va ser
la seglient pregunta: ¢Es
Maria de Natzaret, encara
avui, un model per a la dona
en I'Església> El volum que
ressenyem, i que forma
part de la collecci6
Scriptorium Populeti (ntim.
28) conté, doncs, d’'una
manera sistematitzada
els temes que s’hi van
tractar. El volum ve en-
capgalat per un proleg
de fra Octavi Vila, abat
de Poblet, i una presen-
tacié general a carrec
del coordinador. La res-
ta s’estructura en quatre
parts que es correspo-
nen a les dues poneénci-
es del mati i a les dues
comunicacions de la tarda. S’hi afegeix un
annex final amb cites evangeliques i altres
textos sobre Maria.

Es autor del primer capitol la professora
Anna Pou van den Bossche, llicenciada en
Historia de I’Art. Va dissertar sobre el tema
de Levolucié de la imatge de Maria en I'art occiden-

VIII Trobada d’intel-lectuals i
professionals catdlics a Poblet: 2018

tal, tot presentant-nos la iconografia mari-
ana des de les catacumbes fins als artistes
contemporanis. El segon capitol es corres-
pon amb la segona ponéncia, Maria de Naza-
ret y el papel de las mujeres en la iglesia de hoy. Hacia
una mariologia critica, la qual va anar a carrec
de la jove doctora en teologia Montserrat
Escribano-Carcel.

El tercer i quart capitols es corresponen
a les comunicacions de la italiana Angela
Volpini i de la doctora
en medicina i teologia,
la germana benedictina
Teresa Forcades. Totes
dues, com és habitu-
al en les Trobades, ens
van comunicar les seves
personals
en relacié al tema que
es tractava. Aixi, tant la
senyora Angela Volpini
com la germana Teresa

experiencies

Forcades ens van parlar
sobre que pot dir Ma-
ria als homes i dones
d’avui. La germana Te-
resa va enfocar les seves
experiencies en funcié
dels quatre dogmes fo-
namentals sobre Maria:
la maternitat divina, la virginitat, la immacu-
lada concepcié i I'assumpcié en cos i anima
al cel.

El llibre acaba amb un annex on es re-
cullen les cites bibliques que es refereixen
directament a Maria i alguns textos del papa
Francesc.
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LA COMUNITAT DEL CENACLE

hitps://www.marededeudemedjugorje.org/mapa/cenacle

MED

La Comunitat del Cenacle és una associ-
acio cristiana que acull joves drogoaddictes.
Va ser fundada el 1983 per una dona, la ger-
mana Elvira Petrozzi, a Saluzzo (Italia). Actu-
alment la Comunitat compta amb 27 frater-
nitats distribuides per tot el mén i acull uns
1800 nois i noies. A Catalunya en tenim dues:
a Cornudella de Montsant i a Sant Cristofol
de Fogars de Montclts, al massis del Tur6 de
I'Home.

La medicina d’aquesta comunitat es basa
en tres pilars essencials: 'amistat, el treball i
l'oracié. Parteixen de la base que per a ells,
anteriorment, I'amistat ha sigut un joc de ca-
retes. Et dono si em dones, saber dir a cada u
el que vol escoltar i un tou de relacions fona-
mentades en la mentida. Per tant, es comen-
ca a descobrir 'amistat autentica: aquell que
t’estima i et diu la veritat, aquell que esta al
teu costat per ajudar-te, etc.

La Comunitat viu de la Providencia. Del
treball que surt de les seves mans com 'hort,
els animals, etc. | alld que arriba de la bona
voluntat de la gent. Quan falta alguna cosa
necessaria a la casa, simplement es demana
al bon Déu. A les dues de la matinada es resa
una novena davant del Santissim Sagrament.
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Treballen la fusta, al bosc, el camp... | la pre-
garia. La Santa Missa, tres Rosaris al dia,
I'Adoracié Eucaristica, i 'oracié personal.
Evidentment la majoria d’ells quan arriben ni
creuen en Déu ni mai han sigut practicants,
pero als que porten més temps els expliquen
que a ells tot aixo els ha canviat 'existencia,
perque s’han trobat amb Jesucrist i han res-
suscitat a una nova vida. Lalternativa a les es-
tones de capella és anar a treballar, per tant,
sigui per I'exemple dels altres o bé per la co-
moditat, tots comencen aquesta relacié amb
Déu que tant se’ls estima.

En entrar a la Comunitat, al nouvingut se
li assigna un altre noi que ja ha superat la seva
situacié de drogaddicte i li fa de guia. Esta
les vint-i-quatre hores amb ell, 'acompanya
arreu, si no es vol fer el llit, li fa ell, etc.

En el web de la Comunitat hi trobareu
dues series de pestanyes. A dalt a la dreta hi
trobareu en linia la pagina d’inici, la historia,
missatges, noticies i galeria. | a I'esquerra una
columna amb moltissima informacié que va
des del que en diu I'Església fins a testimonis
i galeria de fotos.

Cristofol-A. Trepat.



INFORMACIO DEL MONESTIR DE POBLET
HORARI DE CULTES

FESTES DE PRECEPTE DIES FEINERS
5,15 h. MATINES 5,15h.  MATINES
7,30 h. LAUDES 7 h. LAUDES

10h. MISSA CONVENTUAL 8 h. MISSA CONVENTUAL

13h.  MISSA PER AL POBLE 18,30 h. VESPRES (15/9 al 14/6)

18 h.  MISSA PER AL POBLE 19 h. VESPRES (15/6 al 14/9)

19h.  VESPRES I EXPOSICIO 20,30 h. COMPLETES I SALVE (15/9 al 14/6)
21 h. COMPLETES | SALVE 21 h. COMPLETES I SALVE (15/6 al 14/9)

HORARIS DE VISITA AL MONESTIR
* Hivern (del 13 d’octubre al 15 de marg):

Dies feiners: 10:00 — 12:45 / 15:00 — 17:30

Diumenges i festius: 10:00 — 12:30 / 15:00 — 17:30
* Primavera (del 16 de marg al 14 de juny):

Dies feiners: 10:00 — 12:45 / 15:00 — 18:00

Diumenges i festius: 10:00 — 12:30 / 15:00 — 17:30
* Estiu (del 15 de juny al 14 de setembre):

Dies feiners: 10:00 — 12:45 / 15:00 — 18:00

Diumenges i festius: 10:00 — 12:30 / 15:00 — 18:00
* Tardor (del 15 de setembre al 12 d’octubre):

Dies feiners:10:00 — 12:45 / 15:00 — 18:00

Diumenges i festius: 10:00 — 12:30 / 15:00 — 17:30

EL MONESTIR NO ES VISITA ELS DIES DE NADAL, SANT ESTEVEI CAP D’ANY.
REIS, DIJOUS I DIVENDRES SANT I DILLUNS DE PASQUA, TANCAT A LA TARDA.

TELEFONS I CORREUS ELECTRONICS:
MONESTIR-COMUNITAT: Tel. 977 870 089
WEB MONESTIR DE POBLET: www.poblet.caf
MONESTIR: jinfo@poblet.caf
ADMINISTRACIO: hdmin@poblet.caf — Tel. 977 870 089 (ext. 260)
HOSTATGERIA INTERNA: hostatgeriadepoblet@gmail.com|
ARXIU TARRADELLAS: ptarradellas@poblet.caf — Tel. 977 870 089 (ext. 234)
HOSTATGERIA EXTERNA: Tel. 977 871 201
hostatgeria@poblet.cat // gerencia@poblet.cat // comptes@poblet.cat

o
CONSERGERIA (GUIES MONESTIR): Tel. i Fax: 977 870 254 — visita@poblet.cat
o
TRESORERIA GERMANDAT: germandatdepoblet@gmail.com
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